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RESUMO

Este trabalho propde uma analise do conceito de Trindade entre os pioneiros da Igreja Adventista
do Sétimo Dia. Para tanto, averiguou-se algumas linhas teoldgicas contrarias a doutrina da Trindade
a partir do século II d. C., concluindo com a visao dos principais lideres adventistas da época inicial
da Igreja Adventista do Sétimo Dia. Ademais, ¢ feita uma exposi¢ao de forma sucinta da base biblica
em que repousa o conceito trinitariano. Por meio de ideias de alguns autores, pretende-se chamar
a atencdo para o fato de que a doutrina da Trindade foi aceita pelos adventistas do sétimo dia muito
antes da morte de Ellen Gould White, contradizendo assim, as acusagdes de alguns criticos da Igreja
que afirmam ter sido aceita somente em 1915 apds a sua morte. Em suma, este artigo tem como
objetivo principal identificar a importancia de se conhecer a historia da Igreja, seu desenvolvimento
doutrinario e como Deus conduziu a revelagdo da verdade progressiva da doutrina da Trindade entre

os pioneiros Adventistas do Sétimo Dia.
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ABSTRACT

This study aims to analyze the concept of the Trinity among the pioneers of the Seventh day
Adventist Church. We sugest to analyze some theological lines contrary to the doctrine of the trinity
from the second century A.D. finishing with vision of the main Adventist leaders from the beginning
of the Seventh-day Adventist Church. Furthermore, we will briefly present the biblical basis on which
rests the trinitarian concept. Therefore, exposing the ideas of some authors, it is intended to draw
attention to the fact that the doctrine of the Trinity was accepted by Seventh-day Adventists years
before the death of Ellen Gould White, thus contradicting the allegations of some critics of the Church
who claim that it was accepted only in 1915 after her death. In short, this article aims to identify the
importance of knowing the history of the Church, its doctrinal development and how God led the
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revelation of the progressive truth of the doctrine of the Trinity among the pioneers of the Seventh-
day Adventist Church
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INTRODUCAO

A Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD) tem sofrido fortes ataques de seus oponentes que
afirmam que a doutrina da Trindade s6 foi aceita pela denominagao apds a morte de Ellen White em

1915, e que seus principais pioneiros foram todos antitrinitarianos (PFANDL 2005).

Diante destes dilemas, este artigo tem como objetivo analisar a forma na qual, inicialmente, os
pioneiros da IASD entendiam o conceito da Trindade, considerando as dificuldades deles e a transi¢ao
no desenvolvimento da doutrina no contexto histérico em que viviam como também a realidade do
conhecimento progressivo nos primordios da denominagdo. Contudo, antes da abordagem nos estudos
acerca da crenga dos pioneiros da IASD na doutrina da Trindade, discorre-se abreviadamente sobre
a fundamentagdo biblica referente ao assunto, como também algumas linhas teoldgicas contrérias a
esta crenca. Logo a seguir, sdo apresentadas de maneira sucinta teorias contrarias a Trindade desde
os primeiros séculos até a visdo dos Pioneiros da IASD que ¢ o objetivo principal da pesquisa. A

metodologia adotada ¢ de ordem bibliografica em suas fontes primarias e secundarias.

A Igreja e a doutrina da Trindade estdo intimamente ligadas, € uma correta interpretacao da
crenga norteia suas diretrizes teoldgicas e também praticas (RICE, 2009). Partindo do pressuposto
de que a Trindade tem forte influéncia na Igreja e na teologia crista, foram examinados, como ponto
de partida, conceitos que sdo defendidos em harmonia pela maioria dos cristaos conservadores que
apoiam uma concepc¢ao Trinitéaria.

E necessario reconhecer que é impossivel compreender tudo a respeito da doutrina, no entanto,
precisa-se analisar tudo o que foi revelado a respeito deste importante ensino biblico para que toda
conclusdo seja fundamentada no que Deus revela de Si proprio em Sua palavra. Louis BerKhof (2007,
p. 82) compartilha deste principio ao admitir que “a Trindade é um mistério”, todavia, reconhece que:
“a Biblia nunca trata da doutrina como uma verdade abstrata, mas revela a substancia trinitaria, em
suas varias relagdes, como uma realidade viva, em certa medida em conexao com as obras da criagao

e da providéncia, mas particularmente em relagdo a obra de redencao”.

Sendo assim, a Trindade ¢ entendida como sendo uma das mais importantes doutrinas da fé
crista, e o estudo da crenga clareia nossa limitada perspectiva da busca constante de saber como ¢
Deus. Wayne Grudem a define da seguinte forma: “Deus existe eternamente como trés pessoas — Pai,
Filho e Espirito Santo — e cada pessoa ¢ plenamente Deus, e existe s6 um Deus” (GRUDEM, 2010,
p. 165).

Tertuliano, “o principal apologista da Igreja Ocidental” (CAIRNS, 2008, p. 93), foi “o

responsavel por criar na lingua latina um vocabuléario composto de substantivo, adjetivo e verbo que
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se tornou parte da linguagem teoldgica do cristianismo” (GONZALEZ, 2011, p. 82, 83). A palavra

Trindade (do latim ¢rinitos = triunidade ou trés em unidade) foi nominalmente conhecida por meio de
Tertuliano por volta do segundo século d.C. Segundo ele, essa palavra seria capaz de explicar a ideia
de um Deus em trés pessoas a qual ¢ encontrada em varios textos biblicos, inclusive em documentos
e tratados da igreja cristd (SILVA, 2009).

Concernente a doutrina da Trindade, trés termos aparecem com especial importancia. Além
de “trinitas” ou “trinitos”, encontra-se o segundo termo, “persona” que significa “mascara”. Na
cultura grega se usava as mascaras em pecas teatrais visando a que a audiéncia entendesse quais dos
personagens eles estavam representando. Tertuliano, portanto, pretendia com este termo que seus
leitores entendessem a ideia de “uma substancia, trés pessoas”, ou seja, um significado que indicasse
um unico Deus em trés pessoas. Por fim, a palavra “substancia” aparece em destaque, pois a mesma
expressa a ideia de unidade na Trindade. Para Tertuliano “a substancia” ¢ o que as trés pessoas da
Trindade tém em comum (MCGRATH, 2005).

A DOUTRINA DA TRINDADE E SUAS BASES BIBLICAS

De acordo com Whidden; Moon; Reeve (2003) as questdes que mais desafiam a doutrina tém
a ver com a plena e eterna divindade de Cristo, a plena personalidade do Espirito Santo e a ideia da
unidade das trés pessoas da Divindade. A Palavra de Deus, entretanto, prové varias evidéncias que
apoiam a doutrina da Trindade tanto no Antigo Testamento como no Novo Testamento.® A seguir, sdo

apresentados textos biblicos que servem como refutagdo para as evidéncias acima questionadas.

Sobre a eterna Divindade de Cristo, a Biblia tem vdrios textos que afirmam Jesus como
Deus. Em Apocalipse (1.17 ARA) encontramos a afirmag¢do de que Cristo “¢ o primeiro e o ultimo”.
Quando comparado com Isaias (44.6 e 48.12 ARA), evidencia-se a mesma expressdo, agora da parte
de Deus, “eu Sou o primeiro e ultimo”. Em Apocalipse (22.1-3 ARA), Jodo identifica o trono de
Deus como sendo também o do Cordeiro. Ao mesmo tempo, no evangelho de Jodao (20.28 ARA),
Tomé reconhece a Cristo como sendo o proprio Deus. Contudo, ¢ em Jodo (8.58 ARA) que muitos
estudiosos reconhecem ser um dos textos mais esclarecedores acerca da Divindade de Cristo. Quando
Jesus expressa as palavras Ego Eimi (expressdo grega que significa “Eu Sou”), estaria se referindo
ao texto de Deuteronomio (3.14 ARA), se tratando entdo, da mesma expressdo usada por Deus no
Antigo Testamento. Jesus, portanto, possui em Sua esséncia atributos divinos como, a onisciéncia (Cl
2.3 ARA), e vida propria (Jo 5.26 ARA), sendo Ele “a ressurreicdo e a vida” (Jo 1.25 ARA). Diante
das evidéncias biblicas, conclui-se que Cristo ¢ “um em natureza, cardter e proposito com Deus
Pai”. Portanto, “Ele é verdadeiramente Deus” (ASSOCIACAO MINISTERIAL DA ASSOCIACAO
GERAL DOS ADVENTISTAS DO SETIMO DIA, 2008, p. 58).

Sobre o Espirito Santo, Maceddnio, bispo de Constantinopla entre os anos 341-360 ensinava

que a terceira pessoa da Trindade ndo passava de um “ministro e servo” no mesmo nivel dos anjos.

3 A Revista Parousia do UNASP (2005) dedicou um numero exclusivo para a exposi¢ao do tema: “A Trindade
nas Escrituras”.
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Acreditava que era uma simples criatura totalmente subordinada ao Pai e ao Filho. Porém, vinte e

um anos mais tarde, em 381 no concilio de Constantinopla, esta ideia foi derrotada pela afirmagao da
personalidade do Espirito Santo (CAIRNS, 2008). Sem duavida, o concilio de Constantinopla foi de

grande importancia na consolida¢io da crenga trinitdria.

Desde a eternidade, o Espirito Santo fez parte da Divindade como seu terceiro membro. O
Pai, o Filho e o Espirito Santo sdao igualmente existentes. Silva (2009) ao discorrer sobre o papel do
Espirito Santo, fala da diferenca entre Pneuma Hagios (Espirito Santo) e Dinamis (poder, milagres,
sinais e for¢a). Sendo assim, Zacarias (4.6 ARA) evidencia essa diferenca ao enfatizar que o trabalho
de Deus ndo sera por intermédio da forca, mas, pela atuacdo do Espirito Santo. Logo, torna-se
importante para essa compreensao, entender que o Espirito Santo possui personalidade propria, pois
o mesmo contende (Gn 6.3 ARA), ensina (Lc 12.12 ARA), convence (Jo 16.8 ARA), conduz os
assuntos relacionados a igreja (At 13.2 ARA), intercede (Rm 8.26 ARA) e inspira (2Pe 1.2 ARA).
(ASSOCIACAO MINISTERIAL DA ASSOCIACAO GERAL DOS ADVENTISTAS DO SETIMO
DIA, 2008, p. 79). A Biblia, portanto, indica o Espirito Santo ndo como uma mera forga, mas sim
“uma presenca pessoal, sensivel, util e poderosa” (WHIDDEN; MOON; REEVE, 2003, p. 77).

Sobre a triunidade da Divindade temos em Mateus (28.19 ARA) uma das mais claras concepgoes
sobre a tematica. L4 encontramos a Divindade que consiste de um Deus que ¢ eterno (S190.2 ARA),
possui vida em si mesmo (Jo 5.26 ARA), onipresente (Sl 139.7-12 ARA), poderoso, onipotente (Dn
4.17,25,35 ARA), e imutavel (M1 3.6 ARA). Em relagdo ao Senhor Jesus, o encontramos nas Sagradas
Escrituras como: criador (Jo 1.3 ARA), sustentador (Cl 1.17 ARA); e doador de vida (Jo 5.28 ARA).
Concernente ao Espirito Santo, a Biblia o apresenta como, Aquele que revela a verdade de Cristo (Jo
14.17 ARA) traz a presenca de Cristo (Jo 14.16,17 ARA) e concede dons especiais a Igreja (At 2.38;
1Co 12.7-11 ARA). Ademais, textos como (Gn 1.26 ARA) onde se sugere a unidade da Divindade,
e (Mt 3.16-17 ARA) no batismo de Jesus, tornam claro o envolvimento das trés pessoas da Trindade
em favor da reden¢do humana. (WHIDDEN; MOON; REEVE, 2003).

Mesmo diante das evidéncias apresentadas em favor da crenga trinitariana varios movimentos ao
longo de toda a historia crista tém procurado minar a fundamentacao existente a respeito da Trindade.
A seguir, ha um breve estudo sobre a origem de trés tendéncias antibiblicas que entre os séculos
II e IV empreenderam esforcos mediante os seus lideres para distorcer o ensino biblico a respeito
da Trindade, sdo elas: O monarquianismo dindmico, 0 monarquianismo modalista e a controvérsia

Ariana®.
POSIC()ES CONTRARIAS A DOUTRINA DA TRINDADE NOS SECULOS II - IV

O “monarquianismo dinamico” tem como principais defensores Paulo de Samdsata (200-275

4 Estes movimentos nao representam os Unicos que demonstraram rejei¢ao a doutrina da Trindade. Entre outras
ideias antitrinitarias deste periodo estdo os Ebionitas que afirmavam que Cristo sofreu e que, portanto ndo era Deus. Os
Docetistas que diziam que, se Cristo era divino seus sofrimentos ndo poderiam ser reais. O Sabelianismo que propunha
a ideia de uma Trindade em que os trés seres eram simplesmente aspectos da Divindade, além do Urianismo, que nega a
doutrina da Trindade defendendo a ideia de que existe apenas um Deus, sendo este o Pai (TORRES, 2011).
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d.C.) que leva o crédito de ter desenvolvido mais detalhadamente a crenca, enquanto Teodoto (190
d.C) seria o responsavel pelo inicio da mesma. A base dessa crenca repousava na teoria de que Cristo
ndo passava de um simples ser humano. Porém, o Espirito Santo havia descido sobre Cristo por
ocasido do Seu batismo, habilitando-o com poderes divinos, tornando-o assim, Filho adotivo de
Deus. Nessa doutrina, ndo existe possibilidade alguma de Trindade. Nesse sentido, Canale, (2011,
p. 161) afirma que: “A ideia de uma Trindade eterna e imanente ¢ substituida pela ideia da presenca
‘dinamica’ de Deus em Cristo pela habita¢do do Espirito. Para o monarquianismo [dindmico], Deus

ndo ¢ uma pluralidade de pessoas, mas um soberano eterno e uno”.

Por volta do ano 200 d.C. desponta o “monarquianismo modalista” norteado pelo seu lider
Noeto de Esmirna. Os modalistas acreditavam que existia apenas um Deus, ou seja, se Cristo era
Deus ele deveria ser igual ao seu Pai, logo, Pai e Filho nao seriam duas pessoas divinas distintas.
Sobre o Espirito Santo, a ideia ¢ que ndo passava de outra palavra para designar o Pai. Sobre essa
ideia, Canale (2011, p. 161) faz a seguinte observacao: o modalismo “declara que Deus Pai ¢ capaz
de adotar um modo especifico de revelacao historica em Jesus Cristo, o Filho”. Percebe-se, portanto,
que tanto o monarquianismo dinamico, quanto o monarquianismo modalista constituem uma crenga

antitrinatariana, pois, ambas rejeitam a ideia biblica da Trindade.

Ao analisarmos o conceito trinitariano de Tertuliano (160-240), nota-se que sua formulagdo nao
estava diretamente ligada aos principios biblicos, pois, ele entendia que Jesus era subordinado ao Pai.
Origenes (185-254) amplia esta ideia afirmando que além do Filho ser subordinado ao Pai, o Espirito
Santo era tanto ao Pai quanto ao Filho. Ao desacreditar na divindade e eternidade do Espirito Santo
e do Filho, ambos, Tertuliano e Origenes, abriram espago para o Arianismo e sua concepgao herética
antitrinitariana (BERKHOF, 2007). Do mesmo modo, Canale (2011, p. 162) declara que “o arianismo
constitui a mais grave distor¢cdo do conceito trinitariano de Deus, levando o monarquianismo e o

subordinacionismo a sua expressao mais extrema”.

CONTROVERSIA ARIANA

O Imperador Constantino identificou suas vitdrias militares como sendo uma dadiva divina.
Partindo deste pressuposto, ele entendeu que seria um dever da sua parte “assegurar” a integridade dos
cristdos uma vez que os mesmos passavam por grandes perseguigdes. Assim, o fim das perseguigdes
se deu a partir de 313 d.C. com a alianca entre Constantino e Licinio nos meses de fevereiro e margo
com o Edito de Milao (SANTOS, 2006).

Nesse contexto, Constantino continuou dando claras evidéncias desse compromisso para com

a Igreja Crista. Entre suas principais a¢des destacam-se as doagdes em dinheiro para igrejas, decretos
que permitiam as igrejas receberem herangas, como também um decreto (321 d.C.) estabelecendo “o
~ %

primeiro dia cristdao”, o que ele denominou como o “dia do sol” que deveria ser guardado “como um
feriado semanal” (WALKER, 2006, p. 154).

Quando Constantino assumiu o controle, o maior problema encontrado nio era de ordem politica
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ou militar, mas de ordem teologica. Nesse sentido, destaca-se o presbitero Ario de Alexandria (250-

336 d.C.). Assim, segundo Louis Berkhof, os arianos, seguidores de Ario, negavam com veemeéncia
a divindade de Jesus como também a do Espirito Santo, e suas teorias indicavam que Cristo nao
passava de uma criatura do Pai enquanto que o Espirito Santo era uma criatura do filho (BERKHOF,
2007). Para tanto, Ario havia proposto que o termo Logos, encontrado em Jodo (1.1 ARA)’, ndo
poderia estar se referindo a existéncia de um Deus eterno, mas sim de uma criatura de Deus, entdo,

como criatura, ele estava sujeito a mudangas, inclusive a certos habitos viciosos (WALKER, 20006).

O Comentario Biblico Adventista del Séptimo Dia define “Logos” como: “palavra, exclamagao,
dito, discurso, narracao, relato”, enfatizando que Jodo emprega esses termos para referir-se a Cristo
que veio para revelar a vontade de Deus. O mesmo comentario afirma ainda que, na frase grega
“No principio” falta o artigo definido e que, portanto, o seu significado torna-se claro. Se porventura
existisse esse artigo, isso poderia indicar um tempo ou principio, porém sem o artigo, que ¢ a real
situagdo do texto original e dentro do contexto de Jodo (1.1-3 ARA), essa frase expressa a ideia de
um tempo mais remoto que se possa conceber, ou seja, antes de qualquer coisa, de “outro principio”
(NICHOL, 1987, p. 874, 875). Por outro lado, Champlin entende que um estudo exegético apropriado
do verdadeiro significado do termo grego “Logos”, ndo tem como direcionar para a conclusao de que
“Logos” teve um comego ou poderia fazer parte de uma criagdo, portanto, o “Logos” ¢ naturalmente
Divino. Neste sentido, Champlin langa luz a maneira que Jodo descreve o alicerce da Trindade, onde
precisa estar claro que o “Logos” ¢ uma Pessoa, que embora seja Deus, deva ser identificado como
distinta de Deus o Pai (CHAMPLIN, 1995).

Ario, por volta de 320 d.C. passou a difundir a mensagem antitrinitariana expressando a ideia
de que Jesus era simplesmente uma criatura de Deus, sendo superior aos homens e anjos, porém
inferior ao Pai. A partir dessa compreensdo, grandes problemas teoldgicos surgiam, pois ao aceitar o
arianismo, seus defensores perdiam o sentido da expiagdo. Para eles, Jesus ndo possuia uma natureza
definida, invalidando assim sua obra de sacrificio, desconsiderando a obra de santificagdo, pois niao

acreditavam nos atributos divinos do Espirito Santo.

Apos muitos esforgos de Constantino para solucionar os problemas causados por Ario, foi
convocado o concilio de Niceia em 325 d.C., onde se discutiu o assunto.® Nesse concilio, Atanasio
(296-373), também de Alexandria, que até entdo era um simples didcono e um dos maiores opositores
de Ario, foi convocado a falar, no entanto sem direito a voto. Diferentemente de Ario, Atanasio
cria na unidade do Pai com o Filho, como também na divindade de Cristo e sua eternidade. Em
discurso, Atanasio apresentou um resumo dos trés principais ensinos de Ario. O primeiro tem a ver
com a criacdo de Jesus, foi criado do nada. O segundo evidencia a ideia de que Jesus por ter livre
arbitrio podia a todo instante mudar, e isso inclui a clara possibilidade de pecado. E finalmente, Ario

defendia que nem Jesus nem o Espirito Santo possuiam a mesma substancia do Pai. Esses debates ndo

5 No principio era o Verbo e o Verbo estava com Deus, e o Verbo era Deus  (Ev arcn o logos, kat o logos hv
proc tov geov, kat geoc hv logos).
6 O Concilio de Niceia aconteceu na cidade que leva seu nome “Niceia” pertencente a regido da Asia Menor,

perto de Constantinopla. Esta Assembleia ¢ conhecida como “o primeiro concilio ecuménico, isto €, universal”. De
acordo com o historiador Justo Gonzalez, cerca de 300 bispos assistiram ao concilio (GONZALEZ, 2011, p. 167).
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se resumiam apenas no ambito intelectual, mas em regides geograficas que os arianos gozavam de
“pleno poder de influéncia” sobre lideres que os apoiavam, eles “se tornaram terriveis perseguidores
dos cristdos ortodoxos” (TORRES, 2011, p. 126). Apos seu discurso contra as heresias arianas,
Atandsio conseguiu que a maioria dos envolvidos ativamente no concilio condenasse a doutrina
Ariana (HURLBUT, 2007, p. 101).

E possivel afirmar que o arianismo tenha sido uma das heresias que mais causou danos a
concepcao biblica da Trindade. Os ataques, entretanto ndo acabaram com o enfraquecimento do

arianismo por decorréncia de suas subdivisdes.

POSICAO CONTRARIA A DOUTRINA DA TRINDADE NA ERA DA REFORMA PRO-
TESTANTE

No século X VI, na era da reforma protestante, encontra-se nos “Racionalistas Antitrinitarianos”
uma das formas mais acentuadas de objecao a Trindade. Eram considerados “reformadores radicais”
em vista de sua rebeldia contra a autoridade e tradicdo da Igreja. Os racionalistas afirmavam crer
nas escrituras enquanto nela houvesse l6gica, do contrario, julgavam ser seu dever colocar a razao
humana acima da autoridade biblica. Sendo assim, Miguel Serveto (1511-1553) ao ndo encontrar o
termo Trindade na Biblia, como também alguma referéncia que lhe parecesse ldgica aceitar a ideia de
“uma mesma substancia’ ou “trés pessoas”, tornou-se um grande opositor da crenga trinitaria. No seu
entendimento, esta doutrina nao fazia sentido. Sua aversao a Trindade era tamanha que os estudiosos
comegaram a identifica-lo como “guerra contra a Trindade”. Em vista das acusagoes feitas a doutrina,
Miguel Serveto foi denunciado a inquisicao na Franga sendo preso. Apds fugir da prisdo, iniciou
uma fuga rumo a Italia, contudo, no percurso “quando estava em Genebra, foi reconhecido, julgado
e no dia 27 de outubro de 1553 foi queimado por haver atacado a doutrina da Trindade e do batismo
infantil (WHIDDEN; MOON; REEVE, 2003, p. 200, 201; cf. CANALE, 2011, p. 164, 165).

POSICAO CONTRARIA A TRINDADE NA ERA DA POS-REFORMA

No periodo pos-reforma, assim como foi nos primeiros séculos, sdo encontradas algumas
formulagdes antibiblicas a respeito da Trindade, dentre elas estdo as dos “arminianos, Episcopio,
Curceleu e Limborgh” que juntos reavivaram a doutrina da subordinacdo que defende a ideia de
superioridade do Pai em relagdo ao Filho e ao Espirito Santo. Além das teorias, varios tedlogos
seguiram uma espécie de modalismo como, por exemplo, Emanuel Swedenborg (1688-1772), George
Hegel (1770-1831) e Friedrich Schleiermacher (1768-1834) que consideravam as trés pessoas da
Trindade apenas como trés aspectos de Deus. Os “socinianos”, idealizados por Fausto Socino (1539-
1604), seguiram as teorias arianas acreditando que Cristo era simplesmente um homem e que o Espirito
Santo ndo passava de um poder ou influéncia. Os “socinianos” sdao considerados os precursores do
“Unitarianismo” (BERKHOF, 2007, p. 79, 80).

A partir do século XVIII emerge nos Estados Unidos um movimento antitrinitario denominado
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Unitarianismo. Os Unitarianos t€ém como base teoldgica a negacdo da Trindade e da Divindade de

Jesus Cristo. Em um pronunciamento realizado pelo Dr. Carl M. Chorowsky, pastor da Primeira Igreja
Unitaria de Fairfield, Connecticut, em 1955 sobre o posicionamento da crenca Unitéria para a revista
Look nos Estados Unidos, ele afirmou categoricamente que: “os unitarios repudiam a doutrina e o
dogma do nascimento virginal [...]” Além disso, acrescentou: “ndo cremos que Jesus seja 0 Messias
[...] ndo cremos que ele seja ‘Deus encarnado’, nem a segunda pessoa da Trindade [...]” (MARTIN,
1992, p. 88).

Durante toda a historia, a doutrina da Trindade foi fruto de discussoes acirradas encontrando
opositores que se afastaram do conceito biblico. E fato que essa doutrina foi conceituada somente
no século IV d.C., especialmente nos concilios de Niceia em 325 e Constantinopla em 381, contudo,
torna-se importante salientar que o conceito trinitariano pode ser visto antes desses concilios por meio
dos pais da Igreja e que a base doutrindria desta crencga nao foi idealizada por homens, haja vista, que
suas bases sao essencialmente biblicas e dignas de confianca (SILVA, 2005).

TRINDADE ENTRE OS PIONEIROS DA IGREJA ADVENTISTA DO SETIMO DIA

Entre os que defendem a doutrina da Trindade encontra-se a IASD que se baseia nas evidéncias
biblicas e ndo em credos e sofismas humanos. Dentro das suas 28 crencas fundamentais, o segundo
artigo declara:

Ha um so6 Deus; Pai, Filho e Espirito Santo, uma unidade de trés Pessoas coeternas. Deus ¢
imortal, onipotente, onisciente, acima de tudo e sempre presente. Ele € infinito e esta além
de nossa compreens@o humana, mas ¢ conhecido por meio de Sua autorevelagdo. Para
sempre ¢ digno de culto, adoracdo e servigo por parte de toda a criagdo (ASSOCIACAO
MINISTERIAL DA ASSOCIACAO GERAL DOS ADVENTISTAS DO SETIMO DIA,
2008, p. 26).

Contudo, apesar de estar especificada em suas crencas fundamentais, a respeito da aceitagao
da Trindade, Pfandl (2008, p. 17) menciona que nem sempre a organizagdo da Igreja Adventista
juntamente com seus membros e lideres, tiveram coesdo acerca da Trindade. Sobre isso, ele revela
que:

Embora a Igreja Adventista do Sétimo Dia abrace hoje a doutrina da Trindade, as evidéncias
indicam que, desde os primordios até os anos de 1890, a visdo dos autores adventistas sobre
Cristo era de que houve um tempo em que Ele ndo existiu e que era inferior ao Pai. Com
relacdo ao Espirito Santo era que ndo era o terceiro componente da Trindade, mas apenas
o poder de Deus.

Do mesmo modo, George Knight (2005) fundamenta a ideia de que a maioria dos pioneiros
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e membros da IASD teria dificuldade em aceitar as crengas fundamentais sustentadas hoje pela
denominacdo, especificamente as crengas de nimero 2, que se refere a doutrina da Trindade; nimero
4, que afirma a eterna e plena Divindade de Cristo; e nimero 5, que aborda o assunto da personalidade
do Espirito Santo. Tiago White, importante pioneiro do movimento adventista, declarou que a crenga
“ndo passava de um antigo absurdo trinitariano” (KNIGHT, 2005, p. 16), e referia-se a Trindade
simplesmente como um conceito “ndo escrituristico e de origem pagd” (SCHWARZ, GREENLEAF,
2009, p. 161). Sendo assim, John N. Andrews, considerado por muitos como um dos maiores te6logos
da Igreja, também ndo entendia a Trindade como principio biblico (MAXWELL, 1982). Em uma
declaragdo, ele afirmou: “O filho de Deus [...] teve Deus por Pai em algum ponto da eternidade
passada, no principio dos dias” (KNIGHT, 2005, p. 16). Por sua vez, Urias Smith descrevia o Espirito
Santo apenas como uma “influéncia divina” e entendia que por existir referéncias biblicas a respeito
do Espirito Santo como uma pomba ou como fendidas de fogo, era uma forte indicagdo de que
Ele ndo poderia ser considerado como pessoa (SCHWARZ, GREENLEAF, 2009, p. 162). Todavia,
essa ndo era uma posi¢do isolada. Pois, lideres como Joseph. H. Waggoner e Dudley. M. Canright
concordavam com esses pensamentos antitrinitarianos (SCHWARZ; GREENLEAF, 2009, p. 161).

Em 1872 foi publicado um panfleto que consistia de 25 artigos onde eram categorizadas as crengas
fundamentais do adventismo com o intuito de “responder indagagdes, corrigir falsas declaracdes e
remover impressoes erroneas”. Os dois primeiros principios fundamentais explicitavam a crenga em
um unico Deus e um s6 Senhor, contudo, ndo encontrava-se nenhuma afirmacao que fizesse mengao
ao conceito trinitariano (SCHWARZ, GREENLEAF, 2009, p.161).

Os anos de 1846 a 1888 s3o conhecidos na denominagdo como um periodo essencialmente
antitrinitarianos, onde alguns de seus principais escritores e lideres expressavam-se contra o conceito
trinitariano. Por outro lado, Pfandl (2008) indica que no ano de 1892 aparece na literatura adventista
a primeira referéncia positiva a Trindade na série “Bible Student’s Library”. Esta série de folhetos
periddicos tinha como fung¢ao esbogar doutrinas biblicas dos ensinamentos adventistas. Nessa ocasido,
o folheto de nimero 90 foi intitulado “A doutrina da Trindade”, onde, o autor da matéria, Samuel
Spear, apesar de ensinar a respeito da doutrina de um Deus agindo em trés pessoas, mantinha a erronea
concepcao de que Cristo era subordinado ao Pai, ou seja, embora este folheto indicasse uma visao

mais proxima do conceito trinitariano, ainda assim, ndo englobava o conceito biblico da Trindade.

Foi a partir de 1898 que os adventistas do Sétimo dia entenderam de maneira mais ampla o
assunto concernente a doutrina da Trindade. Isso se torna evidente mediante a literatura adventista da
€poca, entre elas, se atribui as expressas opinides de Ellen White em seu livro o Desejado de Todas
as Nagoes. Entre todos os pioneiros da denominacgao, ela foi aquela que ndo se expressava a favor
do antitrinitarianismo, da mesma maneira que até antes de 1888 na Assembleia de Mineépolis, suas
declaragdes ndo eram tdo claras assim a respeito de sua crenga. Contudo, apds a Conferéncia, onde a
pessoa do Cristo crucificado foi o assunto principal, ela tornou-se essencialmente clara ao ponto de
vista trinitariano com declaragdes afirmativas em favor da Trindade (KNIGHT, 2009); (SCHWARZ;
GREENLEAF, 2009).
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O livro O Desejado de Todas as Nagoes, publicado em 1898, ¢ considerado como o “grande
divisor de aguas” na compreensdo adventista a respeito da crenga trinitriana. Nessa literatura, Ellen
White tece comentarios a respeito da preexisténcia de Cristo, onde afirma enfaticamente que “Desde
os dias da eternidade o Senhor Jesus era um com o Pai”. Ademais, ao escrever sobre a ressurreicao
de Lazaro, ela acrescentou um comentario que causou um grande impacto na teologia adventista:
“Em Cristo ha vida original, ndo emprestada, ndo derivada”. Outro enfoque do livro foi a énfase
na Divindade do Espirito Santo onde Ele ¢ identificado como a “terceira pessoa da Divindade”.
(WHITE, 2004, p. 19, 530, 671); (WHIDDEN; MOON; REEVE, 2003).

Ainda nessa perspectiva, Ellen White especifica estas declaragdes de aceitacao a Trindade em
varios de seus escritos como: “Ha trés pessoas vivas pertencentes a Trindade [...]” (WHITE, 1906,
p. 145). “Em Cristo, divindade e humanidade se combinaram [...]” (WHITE, 1890, p. 97) “[...] Deus
o Pai, o eterno Filho de Deus interpds-Se para suportar o castigo pela transgressao. Alguém vestido
da humanidade, mas que era um com a Divindade, foi o nosso resgate” (WHITE, 1898, p. 70). “A
Divindade moveu-se de compaixao pela raga, e o Pai, o Filho e o Espirito Santo deram-se a Si mesmos
ao estabelecerem o plano da redengao” (WHITE, 1912, p. 4). “Cristo, o Verbo, o Unigénito de Deus,
era um com o Pai — um na natureza, no carater e no propésito [...]”7 (WHITE, 2005, p. 493). “Em
Cristo, ha vida original, ndo emprestada, ndo derivada™ (WHITE, 2004, p.530). “Ao se submeterem
em humildade a modeladora influéncia do Espirito Santo, recebiam a plenitude da Divindade e eram
modelados a semelhanga do divino™ (WHITE, 2006, p. 50).'°

Estas afirmag¢des chocaram alguns lideres da denominagdo. Como exemplo disso, M. L.
Andreasen, um dos mais importantes escritores e professores da Igreja, afirmava nio entender essas
declaragdes ao ponto de duvidar das mesmas. Essa duvida o levou a viajar até a residéncia de Ellen
White para investigar se as citagdes procediam. Tal qual foi sua surpresa quando constatou que eram
realmente citagdes da Sr. White. Os novos conceitos encontrados no livro “O Desejado de Todas as
Nagoes”, conduziram os adventistas ao entendimento e plena afirmagao da Trindade, algo ainda ndo
existente antes da publicacdo (SCHEFFEL, 2003).

Como vimos acima, os relatos indicam que nos primérdios da organizacdo, os pioneiros
expressavam sua compreensdo a respeito da Trindade de maneira antitrinitariana. Isso indica que
muitos adventistas, até a década de 1890, tinham uma visao contraria a crenca trinitariana (KNIGHT,
2009); (PFANDL, 2008).

Todavia, os fatos também contradizem a ideia de que a doutrina da Trindade so foi aceitana Igreja
ap6s a morte de Ellen White no ano de 1915. Como ja foi visto, em decorréncia do livro O Desejado
de Todas as Nagoes, em 1898, afirmacdes acerca da eternidade de Cristo e o reconhecimento da pessoa

do Espirito Santo como a terceira pessoa da Divindade, tornaram-se cada vez mais frequentes. Em

7 O Livro “O Grande Conflito” foi publicado originalmente em 1888 e republicado em 1911. Esta citagdo tam-
bém se encontra em Patriarcas e Profetas publicado em 1890.

8 O Desejado de Todas as Nagdes foi publicado em 1898.

9 Atos dos Apostolos teve seu lancamento em 1911.

10 Para a comprovagao da autenticidade das declaragdes trinitarianas nos escritos de Ellen Gould White veja Tim

Poirier no seu artigo publicado na Parousia 2006 com o tema: “As declaracgdes trinitarianas de Ellen Gould White: O
que ela realmente escreveu?”.
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um episddio, quando falava aos estudantes do colégio Avondale no ano de 1899, Ellen White declara:
“precisamos reconhecer que o Espirito Santo, que ¢ tanto uma pessoa como o proprio Deus, estd
andando por estes terrenos” (WHITE, 1899 p. 4). Da mesma forma, Cardoso (2011) em seu artigo
intitulado “Os Pioneiros Adventistas e a Trindade”, declara que em sua pesquisa foram localizados
mais de 400 textos escritos entre os anos de 1897 e 1915 que evidenciam a existéncia de trés pessoas

pertencentes a Divindade.

Diante dessas evidéncias, ¢ possivel chegara conclusdo de que apesar de existir antitrinitarianismo
entre os primeiros pioneiros (por diversos motivos, no qual analisaremos a seguir), muitos deles
mudaram de posicao com a revelagcdo progressiva da verdade e pela influéncia do poder do Espirito
Santo na vida e obra de Ellen White. Por volta de 1900, a igreja ja gozava da aceitagdao da Trindade
biblica de acordo com as evidéncias da época (SILVA, 2009).

VERDADE PRESENTE: ENTENDENDO A REJEICAO TRINITARIANA DOS PIONEI-
ROS DA TASD

“Mas a vereda dos justos € como a luz da aurora, que vai brilhando mais e mais até ser dia
perfeito” (Pv 4.18 ARA).

Scheftel (2003), comentando sobre o conhecimento progressivo, salienta que quando Adao e
Eva foram criados, Deus nao lhes concedeu respostas para todas as indagagdes que teriam, muito
menos lhes concedeu uma aula de todos os segredos existentes no universo. Eles precisariam aprender

pouco a pouco, mas uma coisa lhes era cobrado, precisariam permanecer fiéis a luz divina.

Os trés fundadores do adventismo, Tiago White, Ellen White e José Bates, entendiam bem o
que eles denominavam de “verdade presente”. Para esses lideres, a terminologia significava que a
Igreja estava em uma dindmica progressiva em busca das verdades escrituristicas, e que esse era um
processo orientado por Deus. No ano de 1847, Bates ja empregava este conceito na verdade a favor
do sébado, além de amplid-lo em outras areas doutrinarias que foram se firmando na denominagao,
como santuario e a mensagem do terceiro anjo de Apocalipse 14. Entre os pioneiros havia grande
sensibilidade a respeito da busca constante de mais luz (KNIGHT, 2005).

Os lideres adventistas haviam passado por um grande desapontamento em 1844, quando
esperavam a volta de Jesus na data de 22 de outubro, fato que nao ocorreu. Por consequéncia deste
desapontamento, eles aprenderam dos perigos de explicitarem suas crengas com tanta precisao sem ter
base para fazé-la. A despeito de em 1848 ja existirem algumas doutrinas fundamentais consideradas
como colunas da fé que professavam'!, reconheciam que o estudo ininterrupto das Sagradas
Escrituras os levaria a obterem uma compreensao fidedigna da verdade. Diante disso, j& havia uma
predisposicao para rejeitar qualquer formulacao ou credo doutrinario (SCHWARZ; GREENLEAF,
2009). (KNIGHT, 2000).

11 Entre as doutrinas fundamentais estavam: a volta de Jesus de maneira pessoal e visivel, o inicio do ministério
de Cristo na purifica¢@o do santuario a partir de 22 de outubro de 1844, o dom de profecia no ministério de Ellen White,
a observancia do quarto mandamento referente ao sabado e a imortalidade condicional.
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Dentre os trés principais lideres da igreja, dois deles vieram da conexao cristd: Tiago White e
José Bates. A Conexao Cristd comecou a partir do afastamento de associagdes metodistas, batistas e
presbiterianas onde tinha como principal objetivo seguir a “simplicidade dos apostolos e dos cristaos
primitivos”. Seu lider, Alexander Stone, era um declarado antitrinitariano, porém, ndo fazia desta
crenca uma condicdo para tornar-se membro. No ano de 1832, “o ponto de vista ndo trinitariano
tornou-se dominante na Conexao Crista” (WHIDDEN; MOON; REEVE, 2003, p. 212).

Diante desse fato, muitos dos primeiros adventistas concordavam com a ideia de Josué V. Himes,
um notavel ministro da Conexao Crista, que admitia Deus como sendo todo poderoso, mas diminua
o valor do Filho limitando-o apenas a um Ser subordinado enquanto que qualificava o Espirito Santo
apenas como uma energia de Deus. Com isso, “as experiéncias de José¢ Bates e Tiago White em suas
ligacdes com a Conexao Crista refor¢aram suas suspeitas da crenca trinitaria” (WHIDDEN; MOON;
REEVE, 2003); (SCHWARZ; GREENLEAF, 2009, p. 160).

Por essarazao, € possivel destacar seis razdes principais para a rejei¢ao dos pioneiros adventistas
do sétimo dia a doutrina da Trindade. A primeira razao referia-se a dificuldade que julgavam ter em
encontrar textos nas Sagradas Escrituras que lhes dessem a condi¢do de apoiar trés pessoas em uma
Divindade. A segunda razao apresentada dizia respeito a ideia, para eles equivocada, de que a Trindade
torna o Pai e Filho idénticos. A terceira posi¢do pela qual rejeitavam a doutrina da Trindade era que
entendiam que esta crenga ensinava a respeito de trés deuses. A quarta razao pela rejeicao era porque a
crenga na Trindade iria diminuir o valor da expiagdo. Para os pioneiros, se Deus ndo pode morrer, tao
pouco Cristo poderia morrer no calvario ja que era Deus. Na quinta razao apresentada, entendiam que
pelo fato da Biblia chamar a Cristo de Filho de Deus e principio da criagdo (Ap 3.14 ARA) era uma
prova de que Ele ndo era eterno. Por fim, na sexta razao apresentada, identificavam textos biblicos que
para eles referiam-se ao Espirito Santo apenas como um “ser derramado no coragdo” (Rm 5.5 ARA).
(WHIDDEN; MOON; REEVE, 2003, p. 218-221).

Todas as rejei¢des apresentadas sdo devido a formas especulativas e extrabiblicas em que era
entendida a Trindade. O fato ¢ que os pontos de vistas apresentados mudaram consideravelmente a
partir da compreensdo progressiva da palavra de Deus. Embora o divisor de 4guas tenha sido o livro o
Desejado em 1898, alguns dos nossos pioneiros ja demonstravam uma tendéncia trinitariana. Apesar
de J. H. Waggoner ter declarado convicentemente que a Biblia silenciava em favor da Trindade,
reconheceu no ano de 1883 que o Espirito Santo partilhava dos mesmos poderes do Pai e Filho. Alonzo
T. Jones, importante personagem na conferéncia de Mineapdlis juntamente com Ellet Waggoner (filho
de Joseph Waggoner), declarou no ano de 1895 que o Espirito Santo permanece em unidade com o Pai
e Filho (SILVA, 2009, p. 122, 123).

Essas afirmagdes em favor da crenca trinitaria ndo se resumiram apenas no ambito teologico,
mas também na area musical da denominacdo. O hindrio da igreja publicado no ano de 1886 ¢
reimpresso em 1905 expressava a crenca da comunidade crista adventista como também a teologia
apresentada pelos seus pastores. As musicas indicavam centenas de frases e estrofes trinitarianas,

hinos que faziam referéncia a intercessao do Espirito Santo. Ademais, “dezenas de outros hinos no
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hinério de 1886 ¢ 1905 sdo oracdes, louvores e declaragdes que proclamam a divindade ndo somente
do Pai, mas também do Filho e do Espirito Santo” (SILVA, 2009, p. 132).

CONSIDERACOES FINAIS

A partir das evidéncias demonstradas neste artigo, entende-se que a compreensao da Trindade
na Igreja Adventista do Sétimo Dia emerge a partir de uma dindmica da verdade progressiva, passando
pela rejeicao do conceito de Trindade conhecido entre os anos de 1846 a 1888 alcancando porém, a
posterior aceitagdo por meio da revelacdo da verdade presente, do poder do Espirito Santo na vida e
obra da pioneira Ellen White e pela influéncia da publicagdo do livro O Desejado de Todas as Nagoes
em 1898.
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CienciA PsicoLoaicA E ReLigiAo: A PeErsPECTIVA DE PsicoLoGos
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RESUMO

Este artigo busca discutir a percepgao de psicologos sobre as relagdes entre ciéncia psicologica e
religido, a partir de suas filiagcdes religiosas. A base tedrica consistiunatipologia de relagdes entre ciéncia
e religido construida por Ian Barbour (2000) notadamente as categorias de Conflito, Independéncia e
Integracdo. A pesquisa adotou uma abordagem quali-quantitativa e teve como principal instrumento
de coleta de dados um questionario estruturado, os sujeitos foram 14 psicologos atuantes na regiao do
reconcavo baiano, as respostas foram transformadas em graficos de frequéncia e analisadas a luz da
teoria. Concluiu-se que entre as trés perspectivas enfatizadas pelas perguntas, predominou categoria
da Independéncia tanto entre os psicologos religiosos, como nos nao religiosos e antirreligiosos. A
categoria da Integragdo também surge, mas com menor for¢a ¢ a mesma ¢ enfatizada até mesmo pelos
nao religiosos. Parece que ha uma clara rejeigdo da categoria do conflito por parte de todos os sujeitos
da pesquisa, o que demonstra que a narrativa do conflito a qual coloca as praticas da ciéncia versus as

crengas religiosas tem pouca aderéncia entre os psicologos.

PALAVRAS-CHAVE: CIENCIA. RELIGIAO. PSICOLOGOS. RECONCAVO. BAIANO.

ABSTRACT

This paper discusses the perception of psychologists on the relationship between psychological
science and religion, from their religious affiliations. The theoretical basis was the typology of
relationships between science and religion built by Ian Barbour (2000) notably the categories of
Conflict, Integration and Independence. The research adopted a qualitative-quantitative approach
and had as its main instrument of data collection, a structured questionnaire, the subjects were 14
active psychologists in the Bahia region, their responses were transformed into frequency graphs

and analyzed in the light of the theory. We conclude that among the three perspectives emphasized
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by questions predominated category of Independence both among religious psychologists, as in

nonreligious and antireligious. The category of integration also arises, but with less force and it is
emphasized even by non-religious. It seems that there is a clear rejection of the category of the conflict
by all the subjects, which demonstrates that the narrative of the conflict which puts the practices of

science versus religious beliefs have little adherence among psychologists.

KEYWORDS: SCIENCE. RELIGION. PSYCHOLOGISTS. RECONCAVO BAIANO.
INTRODUCAO

As relagdes entre ciéncia e religido tém se tornado um campo fértil para pesquisas nos ultimos
anos. Existem varias areas de encontro entre essas duas grandes forgas culturais que influenciam a
humanidade, tais como os atuais desafios postos pelos avangos das ciéncias bioldgicas. No entanto,
a ciéncia do estudo da alma ou da mente, a psicologia, também tem gerado muitas discussdes entre
os porta-vozes desses dois campos. Sendo assim, o objetivo deste trabalho ¢ analisar a percepgao de
psicologos sobre as interagdes entre a ciéncia psicoldgica e a religido a partir de seus posicionamentos

em relagdo a religido.

Para tanto, a base conceitual foi encontrada principalmente em Barbour (2000), o qual nos
forneceu a tipologia (conflito, independéncia, integracdo) de relagdes entre ciéncia e religido a qual
utilizamos para classificar a percep¢do dos psicologos. O problema que guiou essa pesquisa foi:
Qual a perspectiva dos psicdlogos do reconcavo baiano sobre as relagdes entre ciéncia psicologica
e religido? Para responder a este questionamento, foram selecionados 14 psicologos com diferentes
opcdes religiosas (adventistas, catolicos, espiritas, sem religido e antirreligiosos), que atuam na regiao
do reconcavo baiano, aos quais foi aplicado um questiondrio com perguntas estruturadas, e cujas

respostas foram analisadas a luz da teoria de Barbour.

Desse modo, o trabalho ficou dividido em quatro partes: na primeira, apresentamos alguns
dos encontros entre a psicologia e a religido, através da apresentacdo de autores que se preocuparam
com essa tematica; na segunda parte, tratou-se das tipologias de relacdes entre ciéncia e religido;
na terceira, foi apresentada a metodologia utilizada; e a ultima parte, foi dedicada a apresentacao e
discussao dos resultados.

ENCONTROS ENTRE PSICOLOGIA E RELIGIAO

Desde o seuinicio, a psicologiatem se preocupado com o fendmeno religioso, bastando lembrar-
se de As variedades da experiéncia religiosa de William James (1902), a qual causou duradouro
impacto no campo dos estudos de psicologia e religido e mais especificamente com a psicologia da
experiéncia religiosa. Outro exemplo importante é o questionario de Leuba (1916) o qual visava a
apresentar as crencas dos cientistas em um Deus pessoal e na imortalidade (em uma amostra de 1.000

cientistas), cujos resultados apontaram para 42% de crenca e 42% de descrenga em Deus por parte
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dos cientistas, sendo que quando a pesquisa tem por sujeito “os grandes cientistas” a propor¢do dos
descrentes foi de 53%. O levantamento de Leuba foi repetido por Larson e Witham (1997) os quais
constataram que entre os cientistas, a descrenca foi de 45% e entre os grandes cientistas, 47%, ou
seja, em um espaco de 80 anos a propor¢do de descrentes ndo teve alteragdes drasticas, o que era
contrario a expectativa do proprio Leuba, para o qual o avango do conhecimento cientifico tenderia a
alterar grandemente a crengca em Deus. A vertente da pesquisa de Leuba e de Larson e Witham pode
ser denominada de “dinadmica psicoldgica do cientista em relacdo ao objeto religioso” (Paiva 2002, p.

562), e esta proxima daquilo que pretende-se nessa pesquisa.

Nesse contexto, alguns exemplos de temas onde os estudos psicologicos lidam com o fendmeno
religioso podem ser vistos em: representagdes de Deus em adolescentes de Hutsebaut e Verhoeven
(1989, 1991); praticas de oragao em jovens de Janssen, Hart & Den Draak (1990).

Sendo assim, no Brasil, uma vertente de estudos que tem se destacado ¢ a da relacdo entre
religido e satide mental, tome-se como exemplo Nina Rodrigues (2000, 2003) o qual ja no século
XIX destacava as “epidemias de loucura coletiva” no episddio de Canudos, onde misticismo, politica
e religido se misturaram para produzir o fenomeno de Antonio Conselheiro. Ja na década de 1960,
o socidlogo francés Roger Bastide (1967) procurou investigar como o pertencimento a diferentes

denominagdes religiosas se relacionava com doengas mentais.

Também ¢ preciso destacar a obra de Paiva* (1990, 2000, 2001, 2002, 2004, 2005), o qual tem
dado uma importante contribui¢do aos estudos da psicologia da religido no Brasil. Na obra 4 Religido
dos Cientistas: Uma leitura psicologica (Paiva, 2000), apresenta dois niveis de problematizagao
sobre as relagdes entre ciéncia e religido: o nivel epistemologico e o psicologico. No primeiro tipo,
ciéncia e religido sdo percebidas como duas ordens de conhecimento, e a relacdo entre elas gira em
torno das relagdes entre suas distintas epistemologias. Como um exemplo dessa distin¢do, tem-se a
questao da fonte do seu conhecimento, com a ciéncia utilizando-se da razio e os sentidos, e a religido
da revelacdo. Ja o segundo tipo de problematizagdo — o psicoldgico — caracteriza-se pela preocupacao
com “as atitudes e os comportamentos dos cientistas em relacdo a ciéncia e a religido” (p. 23). De
acordo com Paiva, foi exatamente essa preocupagdo com “a fé do cientista” que fez surgir logo no
inicio da ciéncia psicoldgica nicleos de estudos com William James e Stanley Hall, e mais adiante

com os estudos de Allport sobre a psicologia do cientista.

Portanto, levando-se em conta a posicdo de Paiva de que o nivel psicologico ndo se opde
conceitualmente ao nivel epistemoldgico, este trabalho pretende pesquisar sobre as atitudes
epistemologicas dos psicologos em relagdo as interagdes entre ciéncia e religido, e para isso, considera

como a atitude religiosa do psicélogo influencia em seus posicionamentos sobre essas relagoes.
TIPOLOGIA DAS RELACOES ENTRE CIENCIA E RELIGIAO

Viérios autores propuseram diferentes tipologias para as relagdes entre essas duas grandes areas

4 Geraldo Jose de Paiva, Coordenador do Laboratério de Psicologia Social da Religido do Departamento de
Psicologia Social da USP, Presidente do Grupo de Pesquisa “Psicologia Social da Religido”, do CNPQ.
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do conhecimento. Por exemplo, McGrath (2005, p. 67), estrutura essa relagdo entre ciéncia e religido
em dois polos: modelo de confronto e modelo de dialogo. O modelo de confronto enfatiza a “luta”
ou até mesmo “conflito” existente entre duas linhas de conhecimento distintas (religido e ciéncias
naturais). J4 o modelo do didlogo ¢ caracterizado pela auséncia de qualquer ideia de “conflito” ou

“luta” entre as ciéncias e a religido.

Diante disso, Barbour (2000) propde uma tipologia quadrupla, ou seja, composta de quatro
tipos principais: Conflito, Independéncia, Didlogo e Integragao. Onde o Conflito implica na existéncia

de uma oposi¢ao fundamental entre essas duas grandes matrizes de explicacdo da realidade.

[...] tanto o materialismo cientifico quanto o literalismo biblico alegam que a ciéncia ¢
a religido tém verdades literais e rivais a afirmar sobre 0 mesmo dominio (a historia da
natureza), de modo que ¢ preciso escolher uma delas. Convergem ao dizer que ninguém
pode acreditar em evolucao e em Deus ao mesmo tempo. Cada um dos lados ganha adeptos,
em parte, por opor-se ao outro, ¢ ambos utilizam uma retdrica de guerra. Barbour (2000,

p- 25).

A Independéncia surge como uma possivel solucdo ao conflito, pois interpreta que nao ha
razao para haver conflitos ja que ciéncia e religido tém objetos de estudo (ciéncia — como; religido —

por que) e linguagem diferentes (ciéncias — linguagem técnica; religido — linguagem emotiva, moral).

Uma forma de evitar conflitos entre ciéncia e religido ¢ mantendo essas duas areas em
compartimentos estanques. E possivel discrimina-las de acordo com as perguntas que
fazem, com os dominios a que se referem e com os métodos que empregam. [...] Se existem
duas jurisdigdes, cada uma cuida de si mesma ¢ ndo interfere nos assuntos da outra. Cada
forma de investigagdo € seletiva e tem suas limitagdo. A compartimentalizagao ¢ motivada
ndo apenas pelo desejo de evitar conflitos desnecessarios como também pelo desejo de
lealdade ao carater diferencial de cada area da vida e do pensamento. Barbour. (2000, p.
32).

O Didlogo surge nas fronteiras do campo cientifico com o religioso (ou vice versa), ou seja,
nas questoes limite, onde a ciéncia pode chegar, mas ndo ultrapassar e ai a religido encontra um lugar
para trabalhar (Ex. de questdes limite: O que ¢ vida? Quando o ser humano esta realmente morto?

Etc.). Na tipologia de Barbour (2004, p. 38), o dialogo surge nas seguintes situagoes:

O dialogo modela relagdes mais construtivas entre ciéncia e religido [...], pode emergir da
consideragdo dos pressupostos da especulagao cientifica, ou da abordagem das semelhancas
entre os métodos da ciéncia e da religido ou da analise dos conceitos de uma area analoga
aos da outra. Ao comparar ciéncia e religido, o Dialogo enfatiza as semelhangas entre
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pressupostos, métodos e conceitos, enquanto a independéncia enfatiza as diferencas.

E a Integragdo propde uma parceria mais intima as vezes remodelando crengas religiosas em
fun¢do de descobertas cientificas (Ex. abandono do fixismo por parte dos criacionistas) ou inspiracao

e motivac¢ao cientifica por conta de pressupostos religiosos.

Um género mais sistematico e abrangente de parceria entre ciéncia e religido ocorre entre
aqueles que buscam uma integragdo mais proxima entre as duas disciplinas. A longa
tradicdo de teologia natural tem buscado na natureza uma prova (ou pelo menos um indicio
sugestivo) da existéncia de Deus. [...] Outros autores partem de uma tradi¢do religiosa
especifica e argumentam que algumas de suas crengas (ideias como onipoténcia divina ou
pecado original, por exemplo) precisam de uma reformulagado a luz da ciéncia. Esse género
de abordagem ¢ o que denomino teologia da natureza (inserida numa tradi¢ao religiosa),
para diferencia-lo da teologia natural (que raciocina a partir da ciéncia, apenas). Numa
outra visdo, € possivel utilizar um sistema filosofico, tal como a filosofia do processo, para
interpretar o pensamento cientifico e religioso dentro de um quadro conceitual comum.
(2000, p. 16).

Portanto, dada as dificuldades apontadas por Haught (1995), para se fazer a distingdo entre as
categorias do Didlogo e da Integragdo, opta-se por utilizar uma tipologia tripla: Conflito, Independéncia
e Integracdo, ou seja, procura-se indicar para qual dessas categorias apontam as perspectivas dos

psicologos sobre as relagdes entre a ciéncia psicologica e as crencas religiosas.

METODOLOGIA

Este trabalho utilizou uma abordagem quali-quantitativa. A parte quantitativa ficou representada
através do uso de uma escala de concordancia Likert e da transformagdo das respostas em graficos de
frequéncia, e a parte qualitativa na analise das respostas dos psicologos através do uso de categorias

pré-definidas.

Dessa forma, o tipo de pesquisa utilizada foi primeiramente a bibliografica, pois foi preciso
buscar informacodes sobre a situagao atual do tema abordado através de trabalhos ja realizados sobre
essa tematica, o que nos permitiu também estabelecer um marco teorico inicial para a analise do
problema. Assim, o principal teorico utilizado foi Barbour, o qual com sua proposta de tipologia
quadrupla nos forneceu as ferramentas conceituais necessarias para classificarmos as opinides dos
psicélogos entrevistados. Em seguida, foi realizada uma pesquisa de campo, na qual o investigador
“assume o papel de observador e explorador, coletando diretamente os dados, no local (campo) em

que se deram ou surgiram os fendmenos” Barros e Lehfeld (1990, p. 35).

Visando a obteng¢do das percepgdes dos sujeitos sobre as relagdes entre ciéncia psicoldgica e

religido, selecionamos 14 psicologos da regido do reconcavo baiano com diferentes opgdes religiosas
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(adventistas, catolicos, espiritas, sem religido e antirreligiosos). O perfil dos mesmos pode ser visto

no quadro abaixo:

Quadro — Perfil dos Psic6logos Entrevistados

Tempo de Nivel de Anti-
Entrevistado Idade Género Religido

Profissdo Formagao religioso
P1 27 Fem 4 anos Mestrado Catolica Nao
P2 30 Masc 6 anos Especializacdo Adventista Nao
P3 50 Fem 11 anos Especializagao Sem Religido Sim
P4 32 Fem 02 anos Graduacao Espirita Nao
P5 31 Masc 6 anos Especializacao Espirita Nao
P6 27 Fem 5 anos Especializagao Catolica Nao
P7 24 Fem 2 anos Especializacao Adventista Nao
P8 29 Masc. 6 anos Mestrado Sem Religido Nao
P9 32 Masc. 8 anos Mestrado Adventista Nao
P10 - Fem 6 anos Especializagao Sem Religido Sim
P11 55 Masc. 8 anos Mestrado Adventista Nao
P12 26 Fem 2 anos Especializacdo Sem Religido Nao
P13 27 Fem 4 anos Mestrado Catolica Nao
P14 26 Fem 3 anos Especializacao Sem Religido Nao

Uma analise do perfil dos sujeitos demonstra que a maioria deles (54%) se encontra na
faixa etaria de 20 a 29 anos, um terco (31%) na faixa de 30 a 39 anos e 15% na faixa de 40 a 60
anos. Ha uma predominancia do género feminino (64%), e quanto ao nivel de formagdo, a metade ¢
especialista, 28,6% mestres e 21,4% possuem apenas a graduagao em psicologia. Quanto ao tempo
que exercem a profissao, metade estd na faixa de 5 a 10 anos, € 43% de 1 a 4 anos, e somente um dos
entrevistados tinha mais de 10 anos de profissao. Quanto a religido, 64,3% professam seguir uma
religido, enquanto 35,7% declararam que ndo tem religido, no entanto, entre estes “sem religido”
somente 14,3% se declararam antirreligiosos, ou seja, nao apoiam religides organizadas. Em relacao

aos tipos de religido declarada, a maioria (28,6%) ¢ adventista, 21,4% ¢ catolica, 14,3% ¢ espirita.

Sendo assim, o principal instrumento de coleta de dados utilizado foi um questiondrio com
perguntas estruturadas versando sobre as relagdes entre ciéncia psicoldgica e crengas religiosas.
Para fins de apresentagdo das respostas dos questionarios, os sujeitos foram assim denominados:
P1 (Onde P = Psicologo e 1 = numero de ordem). Foi colocada apds as respostas dos entrevistados
a seguinte codificacdo: Numero de Ordem; Tipo de concordancia com o item; Opcao religiosa. Por
exemplo: P4, DC, Espirita, ou seja, Psicologo n°® 04, Discordo Completamente, Religido Espirita. Foi
utilizada como critério de classificacdo das respostas uma escala Likert com a seguinte codificagdo
para o tipo de concordancia com o item: CC — concordo completamente; C — concordo; NN — nem
concordo, nem discordo; D — discordo; DC - Discordo Completamente. Quanto a analise, os dados
foram transformados em graficos de frequéncia e classificados a partir de categorias pré-definidas

pela teoria de Barbour.
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I
RESULTADOS E DISCUSSAO

Esta parte ficou dividida em trés itens principais: a) Percepgdes Sobre Ciéncia e Religido,
na qual os psicologos se posicionaram sobre a sua crenga em realidades sobrenaturais (materialista,
espiritualista ou agndstico), e sobre quem ¢ Deus (um ser que mantem uma relagdo pessoal com os
homens; um ser realmente existente, mas distante; apenas um produto da imagina¢do humana; um
produto cultural); b) Religido e a Utilizagdo de Praticas Psicoterdpicas, na qual os psicologos se
posicionaram sobre as interagdes entre as crengas religiosas e as praticas psicologicas ou psicoterapicas,
c) Pratica religiosa e saude mental, cujo objetivo foi captar a perspectiva dos psicélogos sobre
relagdes entre ciéncia e religido a partir do seu posicionamento pessoal frente a situagdes especificas

de tratamento para perturbagdes mentais.

PERCEPCOES SOBRE CIENCIA E RELIGIAO

Realidades Sobrenaturais

Em relacdo a crenga dos psicologos sobre a existéncia de realidades sobrenaturais, eles tiveram
como alternativas de respostas trés opgdes: a) Materialista (Reconhece apenas as realidades mate-
riais); b) Espiritualista (Aceita a existéncia de realidades sobrenaturais) e ¢) Agnostico (Nao se pode
afirmar sobre a existéncia do sobrenatural). Surpreendentemente todos se declararam Espiritualistas,
mesmo os sem religido e entre estes até mesmo os antirreligiosos, o que demonstra que a categoria
Espiritualista € larga o suficiente para abranger até mesmo esses grupos, € demonstra também a pro-
funda ligagdo espiritual dos psicologos nessa regido, independente de credo, idade, nivel de formagao
e opcao religiosa. No entanto, as diferengas surgem logo que se tenta ser mais especifico quanto a

como se manifesta essa espiritualidade.

Perspectiva Pessoal sobre Quem ¢ Deus

No quesito, onde foram questionados sobre quem ¢ Deus, na sua visao pessoal, a primeira al-
ternativa afirmava “Alguém que mantém uma relacao pessoal com os homens”, e eles demonstraram
a seguinte relacdo de concordancia: Metade concorda completamente, 22% nem concordam, nem
discordam, 14% concordam, 7% discordam e 7% discordam completamente. O resultado dessa dis-

tribuicao por religido pode ser visto no grafico abaixo:
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Figura 1 - Deus ¢ alguém que mantém uma relagdo pessoal com os homens
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Desconsiderando-se os que nem concordam, nem discordam, a grande maioria concorda
e apenas 14% discordam da posicdo que coloca Deus como uma pessoa que se relaciona com os
seres humanos, e entre os discordantes, se encontram os das categorias que nao professam religido
e dos antirreligiosos, no entanto, pode-se perceber que mesmo para um dos antirreligiosos existe a

possibilidade de concordar completamente com essa afirmacao.

Quando colocados diante da possibilidade de que Deus seja “um ser realmente existente, mas
distante” a metade discorda completamente, 29% discordam, 21% nem concordam, nem discordam,

e a distribuigdo por religido pode ser vista abaixo:

Figura 2 Deus é um ser realmente existente, mas distante
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Essa opcao reflete um tipo de crenca relacionada com o Deismo, ou seja, a crenga em Deus
como criador da natureza e de suas leis, cuja criacdo funciona de maneira automatica e que nao
necessita da intervengdo de Deus para sua manutencdo, portanto o Deus do Deismo ndo mantém
relagdo com os seres humanos, ndo havendo espago entdo para crenga em oracgdes, milagres, perdao,
etc. Geralmente os teistas classicos ndo concordam com essa perspectiva e para antirreligiosos e sem
religido talvez isso seja irrelevante, o que talvez esteja por tras das respostas “nem concordo, nem

discordo”.

Outra opg¢ao disponibilizada aos psicélogos coloca Deus como apenas um produto da
imagina¢ao humana, o qual os seres humanos criam para responder a algumas de suas necessidades.
Nesse quesito, 57% discordam completamente e 22% discordam, 14% nem concordam, nem

discordam e apenas 7% concordam.

Figura 3 Deus ¢ apenas um produto da imagina¢cdo humana
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A distribuigdo por religido revela que os tnicos que sdo neutros em relagdo a esse quesito, ou
que concordam que Deus ¢ um ser existente apenas na mente, ou seja, sem realidade objetiva, estdo

no grupo dos que ndo professam religido.

Uma ultima opg¢ao ¢ a que coloca Deus como um produto cultural, algo que a sociedade leva
as pessoas a interiorizarem para ter uma espécie de controle sobre elas. Essa no¢ao de Deus esta bem
proxima de um sentido ideoldgico da teoria marxista de 6pio do povo. Quanto a esse quesito 64%

discordam completamente, 29% concordam e 7% discordam.
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Figura 4 Deus como um produto cultural
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Na distribui¢do das respostas por opg¢ao religiosa, pode-se observar que adventistas, catolicos
e espiritas discordam completamente ou discordam desse item, e somente os antirreligiosos e os que

nao professam religido tendem a concordar com essa perspectiva ideologica sobre Deus.

RELIGIAO E A UTILIZACAO DE PRATICAS PSICOTERAPICAS

Nesse item, o objetivo foi confrontar o psicologo com as interacdes entre as crencas religiosas
e as praticas psicologicas ou psicoterapicas, visando a obter um quadro geral que indique qual tipo
de relagdo entre ciéncia e religido predomina entre os psicologos, e para isso, foi solicitado o nivel de
concordancia e as respectivas justificativas para com algumas afirmacdes, conforme pode ser visto

abaixo.

a) O cristdo verdadeiro ndo precisa da ajuda de técnicas psicoldgicas ou psicoterdpicas para a

resolucdo de problemas mentais.

O pressuposto dessa pergunta € a suficiéncia da crenga e/ou pratica religiosa na solugao dos
problemas de ordem mental. Esta implicita na pergunta uma perspectiva de conflito na qual a religiao
tem total predominancia. A relevancia dessa pergunta se deve ao fato de que em um contexto cristao,
0 recurso ao psicologo/psicoterapia ¢ muitas vezes percebido pelos membros da comunidade de f&, e
as vezes pelo proprio crente, como uma fraqueza espiritual, uma falta de fé no poder divino para curar
o crente cristdo. Nesse quesito, 72% discordam completamente, 21% discordam, 7% nem concordam,

nem discordam.
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Figura 5 Um cristao verdadeiro ndo tem necessidade de ajuda psicologica
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Essa ¢ uma das poucas questdes que geraram praticamente uma unanimidade entre os
representantes das diversas opcdes religiosas e ndo religiosas, o que demonstra uma perspectiva de
valorizacao da propria profissao do psicologo e da validade e eficacia de suas técnicas para conseguir
um tipo de cura mental que a religido nao € suficiente para suprir. Algumas das justificativas para esse

item podem ser vistas abaixo:

“Todos (inclusive cristdos) estdo sujeitos a sofrerem problemas psicologicos.” (P2, DC,
Adventista).

“Independentemente de sua crenga, toda pessoa é passivel de sofrer em relagdo as questoes de
problemas mentais e psicoldgicos, portanto, precisa de tratamento. O fato de ser cristdo ndo faz da
pessoa um ser imune ao meio e as demandas psicologicas. O cristdo ainda é ser humano!” (P5, DC,
Espirita).

“Nem toda manifesta¢do emocional ou psiquica é de cunho espiritual. E como na medicina,
)

Deus cura, mas precisamos recorrer a médicos para nos tratarmos e até para prevenir doengas.’
(P12, D, Sem Religido).

“Religido ¢ religido, psicoterapia é ciéncia.” (P3, D, Antirreligioso).

Podemos observar que as justificativas giram em torno de duas ideias: a) a ideia de que a
categoria cristdo esta dentro de uma categoria mais ampla que € o ser humano, € como o ser humano
¢ sujeito aos problemas psicologicos, o cristdo também o €, ou seja, a religido ndo imuniza a pessoa
desse tipo de problema; b) a ideia de que hd uma separagdo entre corpo, mente/psique e espirito, € que
portanto, cada uma dessas areas tem um profissional responsavel, o médico pelo corpo, o psicologo
pela mente, e o lider espiritual pelo espirito. Parece claro que nesse item, a relacdo entre ciéncia e
religido predominante ¢ a Independéncia, ou seja, que a ciéncia psicologica e religido t€ém objetos e

metodologias diferentes.
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b) O profissional da psicologia, se eficientemente capacitado para exercer a sua profissao, esta
por defini¢cdo, comprometido com uma visdo ndo religiosa do mundo, e, portanto, a religido

ndo tem papel relevante na sua pratica terapéutica.

Aqui o pressuposto da pergunta ¢ o Naturalismo Metafisico ou Ontoldgico, isto €, nos
eventos mentais assim como nos eventos do mundo natural, as entidades sobrenaturais nao podem
ser invocadas para explicar esses eventos e que o psicologo, que teve uma boa formagdo académica,
introjetou esses valores epistémicos da ciéncia, e utilizara essa perspectiva naturalista na resolugao
dos problemas dos seus pacientes. Também esta implicita na pergunta uma perspectiva de conflito na

qual a ciéncia tem total predominancia.

Desse modo, pode-se observar que nesse item 31% discordam completamente, 31% discordam,
23% concordam completamente e 15% nem concordam, nem discordam, e a distribui¢do das respostas

em fung¢do da opc¢ao religiosa pode ser vista no grafico abaixo:

Figura 6 O psicologo estd comprometido com uma visao nao religiosa do mundo
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“O psicologo pode ter sua opgdo religiosa, porém ter um posicionamento neutro na sua pratica
profissional.” (P4, DC, Espirita).

“O profissional deve abranger todos os aspectos da vida do individuo, e a religido é um dos

pontos a serem abordados, pois diz respeito a crenga, valores e visao de mundo.” (P7, DC, Adventista).

“Sabendo que o homem é constituido por varias dimensoes seja ela fisica, mental, espiritual

entre outras, ndo podemos descartar esta dimensao espiritual.” (P10, D, Antirreligioso).

“A pratica psicoterapéutica parte de uma premissa a-religiosa. O que implica num

posicionamento neutro por parte do terapeuta.” (P2, CC, Adventista).

“De fato, a religido do profissional ndo deve interferir no processo terapéutico. Mas, para
estar capacitado tecnicamente ndo significa que este ndo tenha uma religido, apenas é necessario

saber quando, como, onde e porque usar ou ndo suas crengas pessoais.” (P12, NN, Sem Religido).
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“O verdadeiro cristdo [psicologo cristdo] consegue conciliar a sua pratica terapéutica com os

principios biblicos. Acima de tudo deve dar ao paciente uma fonte segura a qual ele pode sustentar-
se.: Cristo.” (P9, DC, Adventista).

Observa-se, diante das falas, que ¢ muito forte a no¢ao da necessaria neutralidade do psicologo
(P2, P4, P12), ou seja, de que suas crengas (ou descrengas) religiosas pessoais ndo devem interferir
no processo terapéutico de seus pacientes. Assim, esta perspectiva esta presente mesmo entre os que
discordam completamente e os que concordam completamente (P4, P2), talvez pelo fato da pergunta
envolver duas questdes: a) necessario comprometimento do psicologo com uma visdo nao religiosa
em funcdo de sua formacdo; e b) a relevancia do papel da religido na pratica terapé€utica, dai ser
possivel, discordar da primeira parte e concordar com a segunda. Consequentemente, a nogao da
existéncia de areas diferentes no individuo (corpo, mente, espirito) ¢ utilizada tanto para justificar o
papel da religido no tratamento do paciente, quanto para descarta-la (P7, P10). Uma das justificativas
para a discordancia ¢ de especial relevancia porque corresponde a uma visao de integracdo entre
ciéncia psicoldgica e crenca religiosa (P9), a qual apresenta uma crenca bastante especifica, Cristo
como salvador, como a solu¢ao para os problemas do paciente. Portanto, a nossa analise sobre as
relagdes entre ciéncia e religido nesse item, aponta para uma relacdo de Independéncia entre as

crengas religiosas do psicologo e sua pratica terapéutica.

c¢) aciéncia psicoldgica e os principios e praticas religiosas pertencem a campos separados

do conhecimento, tem objetivos e linguagem diferentes, portanto ndo se deve mistura-los.

O pressuposto da pergunta ¢ a categoria da Independéncia, ou seja, de que ciéncia e religido
ndo podem estar em conflito visto que tratam de realidades diferentes. Nesse item, a maioria (43%)
concorda, 29% nem concordam, nem discordam, 14% discordam e 14% discordam completamente.

A distribuigdo por religido pode ser vista abaixo:

Figura 7 Ciéncia psicoldgica e praticas religiosas como campos separados
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“O psicologo precisa ser neutro.” (P4, C, Espirita).
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“Quando vocé mistura ciéncia e religido a praxis psicologica se torna pessoal e deixa de ser
voltada para o paciente [...] de forma que pode ocorrer o processo de transferéncia deixando de ser
neutro.” (P6, C, Catoélico).

“Se for demanda do paciente, o psicologo é obrigado a lidar com estas questoes.” (P10, C,

Antirreligioso).
“Os saberes interagem. No entanto, nao devem ser confundidos.” (P11, C, Adventista).

“Penso que, apesar de serem diferentes, seja possivel o dialogo entre as duas praticas, o que,
por sua vez, exige maturidade em diversos aspectos de quem se propoe. Jung é um bom exemplo
disso.” (P8, NN, Sem Religido).

“Deve-se ter cuidado ao tratar das duas coisas. A psicologia ndo deve descartar a religido, mas

deve-se ter cuidado para ndo haver preconceitos e intervengoes tendenciosas.” (P5, NN, Espirita).
“Quando se busca entender o sujeito deve-se entender todos os niveis.” (P3, D, Antirreligioso).

“Acredito ser possivel, para o psicologo (religioso) integrar suas praticas religiosas e técnicas,

sempre respeitando as crengas e os valores de quem atenda.” (P14, D, Sem Religido).
“A verdadeira ciéncia encontra seus principios na verdadeira religiao.” (P9, DC, Adventista).

A categoria de neutralidade do psicologo surge aqui novamente para justificar a concordancia
com essa perspectiva de campos separados do conhecimento. Entre aqueles que nem concordam,
nem discordam e aqueles que discordam, o que parece predominar € a perspectiva da possibilidade
de interacdo e didlogo entre as crencas do terapeuta e a sua pratica, e isso, mesmo da parte dos
Sem Religido. Aparentemente, os religiosos estdo mais preocupados na compartimentalizagdo dos
dois campos de saberes do que os ndo religiosos, o que pode ser explicado pelo fato de que em
uma perspectiva ndo religiosa, ¢ tomada como pressuposto a ndo influéncia da religido no processo
terapéutico, dai ndo ser necessario se preocupar com essa interagdo. No caso dos psicologos religiosos
parece que hé o entendimento da necessidade de uma vigilancia, de um tomar cuidado, para que suas
crengas religiosas ndo interfiram no processo de cura do paciente. Uma exce¢do a essa tendéncia de
neutralidade ¢ P9, o qual coloca a religido como o fundamento da verdadeira ciéncia, ou seja, uma
visdo predominante de integracdo. Sendo assim, o que parece predominar nessa analise das relagdes
entre ciéncia psicologia e crenga religiosa nesse item, ¢ novamente a categoria da Independéncia.

d) Hé&um aumento na eficécia da pratica terapéutica quando hé uma integra¢do entre os prin-
cipios biblicos/religiosos com as técnicas psicoldgicas ou psicoterapicas.

Nesse item claramente favoravel a uma perspectiva de integracdo, predominou a resposta
nem concordo, nem discordo (43%), em seguida o discordo (29%), discordo completamente (21%) e

concordo completamente (7%). A distribuigao por religido é apresentada abaixo:
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Figura 8 Aumento na eficacia terapéutica da psicoterapia com o uso da religido
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“Depende da circunstancia. Em um paciente ateu é impossivel se utilizar uma pratica religiosa.
Considero que a religido deve ser integrada a prdtica quando o paciente fala sobre essa questdo.”
(P1, NN, Catolico).

Esta variagdo esta para a andlise propositiva com o paciente. Tal mistura ‘pode’ comprometer
o trabalho terapéutico transformando-o em uma sessdo de aconselhamento biblico.” (P2, NN,

Adventista).

“Ndo, porque se a pessoa nao tiver religido deve-se saber respeita-la e trabalhar apenas com

as praticas terapéuticas.” (P3, D, Antirreligioso).

“Psicologia é uma ciéncia. Nenhuma abordagem psicoterdpica deve se pautar ou ser regida
pela religido. Questoes sobre religido devem ser trabalhadas na terapia caso surja como demanda
do paciente, assim como qualquer outro conteudo e ndo ser utilizada como técnica ou método de
trabalho. Os assuntos ndo podem ser misturados.” (P5, DC, Espirita).

’

“Ndo acredito na afirma¢do, tomada como verdade, afinal, pode ou ndo aumentar a eficacia.’
(P14, DC, Sem Religiao).
“A qualquer terapia, quando sdo acrescentados os principios biblicos funciona melhor. A rela¢do
entre cura e espiritualidade é comprovada inclusive por muitos estudos.” (P9, CC, Adventista).
Diante desses comentarios, percebe-se que a vontade e o desejo do paciente sdo considerados
pelos psicdlogos como o critério principal que vai definir a presenca ou nao das crengas religiosas no
processo terapéutico, e isso tanto entre os que ndo concordam, nem discordam, quanto entre os que
discordam completamente. Novamente, aqui h4 uma predominancia de uma visao de Independéncia,

exceto em P9, no qual € bem visivel a sua perspectiva de integragao.

PRATICA RELIGIOSA E SAUDE MENTAL

O objetivo desta parte da pesquisa foi captar a perspectiva dos psicélogos sobre relagdes entre
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ciéncia e religido a partir do seu posicionamento pessoal frente a situa¢des especificas de tratamento

para perturbagdes mentais. Diante da situacdo de uma paciente com transtornos mentais foram
oferecidas aos psicologos trés tipos de opgdes terapéuticas que relacionavam a ciéncia com a religido,
sobre as quais eles deveriam analisar e dar sua opinido. Na primeira alternativa de resposta, o papel
do psicologo € convencer o paciente de que seus problemas tem origem na religido e que, portanto
ele deve se libertar de fonte de neuroses, ou seja, ¢ predominante uma visao de conflito entre ciéncia
psicologica e pratica religiosa. Na segunda alternativa, a religido ¢ mantida como um acessorio que
pode trazer alivio, mas a cura psiquica s6 pode ser encontrada na psicoterapia sem interferéncia das
crencas religiosas, ou seja, € uma visao predominante de independéncia. Ja na terceira alternativa, a fé
do paciente ¢ utilizada pelo psicologo como fonte de cura mental, ou seja, € uma visdo de integracao

entre o tratamento psicoterapico e a crenca do paciente.

Caso - As vozes do Aléem

Bete ¢ uma paciente de 27 anos e que aos 20 teve o seu primeiro surto psicético, abandonou
habitos de higiene pessoal, ouvia vozes de “demoénios” e batia-se contra moéveis e paredes,
necessitando de 5 homens para segura-la. Foi internada e com a ajuda de medicamentos voltou ao
normal. Converteu-se a uma religido, porém, continuava a ouvir vozes de “demonios”. O quadro
patoldgico definido pela psicologia foi de esquizofrenia, mas a depender da religido adotada por Bete,
esta seria classificada como possuida por demonios e seria submetida a sessdes de descarrego, rituais,

banhos ou situagdes constrangedoras.

Diante da apresentacdo do caso, os psicologos foram instados a analisar as alternativas e dar
sua opinido sobre as atitudes do psicologo, propondo ao paciente uma solucdo para as perturbagdes
mentais de Bete.

A — énfase no Conflito - Tendo em vista que a religido ¢ uma neurose obsessiva, ¢ importante
mostrar ao paciente a relacao prejudicial de suas praticas religiosas para com sua saude mental e ao
compreender isso, 0 paciente notara que a causa de seus sofrimentos esta diretamente ligada a sua
religido e podera entdo se desvincular da mesma, j& que esta ndo seria uma solugdo, mas sim, uma

forma de mascarar seus problemas.

Na resposta a este item, a maioria absoluta (67%) discorda completamente, 17% nem
concorda, nem discorda e 16% discorda, ou seja, ninguém concordou ou concordou plenamente com
o enunciado da alternativa A. Sendo assim, a distribui¢do por opcao religiosa pode ser vista no grafico
abaixo:
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Figura 9 Psicologo incentiva o abandono da religido por parte do paciente
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As respostas dos psicologos apontaram para duas questdes principais presentes na
primeira alternativa: a) a afirmacao de que a religido seja uma neurose obsessiva e b) o papel

da religido no desencadeamento das crises de Bete.

“A afirmagdo de que a religido é uma neurose obsessiva é no minimo preconceituosa ja que
o conceito de religido e seus pressupostos (relacdo com o transcendente, pecado, etc.) sdo aceitos ou

rejeitados dependendo da abordagem teorica (Jung x Freud).” (P2, DC, Adventista).

“O psicologo deve tentar entender as crengas dos seus pacientes e refletir sobre como elas
configuram a identidade dos individuos. O psicologo ndo tem que demonstrar a ‘relagdo prejudicial’,
até que porque se este componente se apresenta no individuo é porque ele também exerce uma fungdo
importante para a regulacdo do paciente. Eu também ndo diria que a religido é uma neurose.” (P1,
DC, Catdlica).

“Ndo é possivel (nem desejavel) impor ao paciente uma visdo prejudicial da religido, é possivel
trabalhar neste caso sem, a priori, questionar as praticas religiosas. A terapia podera ajuda-lo a
reconhecer os prejuizos (caso existam!) com o tempo. Aléem disso, a desvincula¢do com a religidao
pode causar-lhe maior sofrimento, além de isolamento social, rompimento de vinculos importantes e
etc.” (P14, DC, Sem Religido).

“Religido é crenga. Nao cabe ao psicologo apontar se ha um certo ou erro no meio religioso.
[deve] refletir junto ao paciente as causas.” (P13, D, Antirreligioso).

As justificativas apresentadas podem ser sintetizadas nas seguintes afirmagdes: a) A primeira
parte da pergunta (a) € preconceituosa; b) A religido ndo ¢ uma neurose; c) Nao ¢ papel da psicologia/

psicélogo apontar/impor uma visao negativa sobre a religiao do mesmo.

Os que responderam nem concordo, nem discordo, apontaram a falta de informacdes do enun-
ciado para poderem tomar um posicionamento. Podemos observar que a discordancia da maioria dos

psicologos entrevistados com uma alternativa de teor nitidamente conflitivo entre a ciéncia psicolo-
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gica e a crenca religiosa ¢ uma indicacdo da presenca de uma estratégia para evitar o conflito. Isto
estd de acordo com o que Barbour (2000, p. 37) afirma sobre a categoria da independéncia, “[...] €
uma estratégia Util para responder aos que dizem que o conflito ¢ inevitavel. A religido de fato possui
métodos, questdes e fungdes caracteristicos, distintos daqueles da ciéncia.” No entanto, ele também
nos faz lembrar que: “A compartimentalizag¢do evita o conflito, mas ao prego de impedir qualquer

interagdo construtiva.” (p. 14).

B — énfase na Independéncia - o Tal paciente pode continuar frequentando sua religido, sabendo
que ela pode lhe trazer certo tipo de conforto, porém tendo a consciéncia de que suas perturbacgoes soO
poderao ser resolvidas através de sessdes de psicoterapia a serem realizadas por um profissional qua-
lificado (psic6logo), ja que somente através da aplicagdo de técnicas cientificas e sem interferéncias

religiosas o paciente obtera alivio de suas angustias.

Em relacdo a alternativa B, 41% discordam, 17% discordam completamente, 17% nem concor-
dam, nem discordam, 8% concordam e 17% concordam completamente. A distribuicdo em funcao da

opgcao religiosa pode ser vista abaixo:

Figura 10 Religido pode ser mantida, mas a cura mental vem através da psicoterapia
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“Ndo ha possibilidade de uma ndo influéncia religiosa sobre a visdo do paciente, o que
obviamente influencia na sua percep¢do da doenga bem como na expectativa de cura. Em alguns

casos a religido pode ser um auxilio eficaz a cura.” (P2, D, Adventista).

“Tem que haver uma ligag¢do. Para as praticas cientificas terem solugoes tem que se integrar as
praticas religiosas também. Respeitar o paciente pelas decisoes religiosas escolhidas por ele.” (P3,

D, Antirreligioso).

“Acredito que, em certos casos, a religido pode contribuir com a transformacgdo e melhora das

pessoas com transtorno mental. Nao acredito que apenas a psicoterapia seja recurso para o trabalho
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com saude mental.” (P14, DC, Sem Religido).

“O tratamento do paciente deve incorporar os grupos dos quais ele faz parte: familia, amigos,
religido, faz bem ao paciente, ela deve ser mantida. O tratamento do esquizofrénico também necessita

de intera¢do medicamentosa.” (P1, DC, Catolica).

“Deus pode promover a cura do paciente mesmo sem que ele va ao terapeuta. Mas também
concedeu sabedoria ao homem para ajudar pessoas com tais tipos de dificuldades.” (P9, NN,
Adventista).

“O trabalho na terapia so pode ser realizado em cima dos conhecimentos cientificos de
psicologia, o que ndo impede a pessoa de ter qualquer outro tipo de ajuda religiosa fora do setting

terapéutico.” (P5, C, Espirita).
“A religido tem seu espago assim como a psicologia tem o seu.” (P13, CC, Catdlico).

Diante de uma alternativa que foi elaborada para tentar transmitir uma ideia de independéncia
entre crenga religiosa e pratica terapeutica, os que discordaram completamente e que discordaram
(58%) apontaram para a possibilidade/necessidade de integracao entre a terapia e a crenga religiosa,
até mesmo pela impossibilidade de se isolar o vetor religioso na pratica terapéutica e da necessidade
de integrar os grupos sociais/contextos vivenciados pelo paciente na terapia, e essa perspectiva foi
apresentada independente de opcdo religiosa (mesmo os sem religido e antirreligiosos aderiram).
Aqueles, porém, que nem concordaram, nem discordaram e os que concordaram e concordaram
completamente (42%) destacaram o papel independente que cada instancia (religido e psicoterapia)

pode desempenhar na cura do paciente.

C — Enfase na Integracdo - Entendo que juntamente com a terapia, a religido do paciente
podera ser um canal a ser utilizado na busca da melhora do aspecto emocional do mesmo, pois para o
sucesso do tratamento, ¢ essencial a presen¢a de um componente comum a religido e a terapia: a fé,

pois a fé religiosa ajudara o paciente a acreditar no sucesso do tratamento psicoterapico.

No item “c” 38% nem concordam, nem discordam, 31% concordam, 15% discordam
completamente, 8% discordam e 8% concordam completamente. O grafico em fun¢ao da op-

¢ao religiosa pode ser visto abaixo:
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Figura 11 Psicologo utilizando a religido na psicoterapia
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Algumas das justificativas dos entrevistados podem ser vistas a:

“O paciente precisa ter fé em si mesmo e no seu tratamento, e essa fé difere da fé religiosa em

questdo.” (P10, NN, Antirreligioso).

“Acredito que a religido e a psicologia podem ‘andar juntas, mas sem interferir no caminho
da outra. A religido trabalhada, exercida na igreja e as questoes psiquicas no setting do psicologo.”
(P13, NN, Catolica).

“A fé podera sim contribuir bastante. No entanto, a fé e a espiritualidade, do meu ponto de

vista, ndo estdo necessariamente condicionados/vinculados a uma religido.” (P14, C, Sem Religido).

“Ndo acredito que seja essencial a presenc¢a de um componente comum que engloba a terapia
e a religidgo.” (P1, DC, Catolica).

“Usar a religido como um canal de comunicag¢do (um assunto) a ser tratado, tudo bem.
No entanto, ndo faz sentido a fé em relagdo aos métodos e abordagens psicoterdapicas.” (P5, DC,
Espirita).
“Tenho atendido pessoas que ndo tem fé, pois ndo é possivel assegurar ao paciente que ele so
terd cura se tiver fé.” (P3, D, Antirreligioso).
“Hoje varios estudos ja tém demonstrado a eficacia da religido na cura ou melhora de varias

doengas, inclusive mentais e na promogado da saude.” (P9, CC, Adventista.)

Em uma alternativa que favorecia a perspectiva de integragdo entre ciéncia psicologica e
crenca religiosa, aqueles que concordam e concordam completamente somam (39%) e os que
discordam completamente e que discordam (23%) , no entanto, como as principais razdes dos que
ndo concordam, nem discordam foram em direcdo a uma separagdo entre crenga religosa e pratica

terapéutica, entende-se que o peso das respostas desse item tende para a categoria da independéncia.

Isso pode ser observado através das principais ideias presentes nas justificativas, as quais
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podem ser sumarizadas nos seguintes pontos: a) Enfase nas diferencas entre a crenga religiosa ¢ a
crenca na eficacia do tratamento terapéutico, ou seja, existéncia de diferengas entre a fé religiosa e a
fé na ciéncia; b) Necessidade de ndo interferéncia entres essas duas instancias; ¢) Fé e espiritualidade
sdo uteis, no entanto, essas duas categorias prescindem de religido. A tinica excec¢do a essa tendéncia

de Independéncia foi o P9, para o qual a ciéncia confirma o papel positivo da religido na cura mental.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao considerarmos como os psicologos percebem as relagdes entre a ci€ncia psicologica e as
crengas religiosas, pode-se concluir que entre as trés perspectivas enfatizadas pelas questdes: Conflito,
Independéncia e Integragdo, ¢ bastante destacada a predominancia do modelo da Independéncia tanto
pelos psicologos religiosos, quanto pelos nao religiosos e antirreligiosos. A categoria da Integragao
também surge, mas com menor forga, e ela também ¢ enfatizada até mesmo pelos nao religiosos.
Parece que ha uma clara rejeigcao da categoria do conflito por parte de todos os estratos entrevistados,
o que demonstra que a narrativa do conflito que coloca as praticas da ci€ncia versus as crengas

religiosas tem pouca aderéncia entre os psicologos.
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RESUMO

Este artigo propoe a analise de métodos evangelisticos para alcancar os grandes centros urbanos
e sua populacdo de visdao, predominantemente, pds-moderna. Apoés uma breve constatacao de que
as grandes cidades se tornaram o foco da evangelizagdo mundial e que temos respaldo biblico, nos
escritos de Ellen G. White e de outros autores especialistas no assunto, elencamos os desafios que
sd0, a0 mesmo tempo, obstaculos e oportunidades. Por fim, sdo apresentados trés métodos que, em
conjunto com outros ja existentes, irdo ajudar a igreja no cumprimento da Grande Comissdao. Em
suma, o objetivo deste artigo ¢ apresentar as necessidades e solucdes para o evangelismo, em suas
multiplas formas, nos grandes centros urbanos.

PALAVRAS-CHAVE: METODOS EVANGELISTICOS. GRANDES CIDADES. POS-
MODERNIDADE. MISSAO.

ABSTRACT

This article aims to analyze evangelistic methods to reach the major urban centers and their
predominantly postmodern vision population. After a brief observation that large cities have become
the focus of world evangelization and having support in the Bible, the writings of Ellen G. White, and
other authors in the field, we list the challenges that are at the same time, obstacles and opportunities.
Finally, three methods are presented, that together with others, will help the church to fulfill the Great
Commission. In short, the aim of this paper is to present the needs and solutions for evangelism, in its

many forms, in the large urban centers.

KEYWORDS: EVANGELISTIC METHODS. BIG CITIES. POSTMODERNISM. MISSION.
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INTRODUCAO

Desde que Jesus comissionou a igreja primitiva de levar o Evangelho Eterno a todas as
nacdes (Mc 16.15), tem-se presenciado mudangas na mentalidade humana que em alguns momentos
facilitaram, e em outros dificultaram o cumprimento da mesma. Ao longo dos anos, os mensageiros
da verdade tiveram que adaptar a forma de apresentacdo conforme a cultura e as particularidades de
cada época. Chegando ao século XXI, segundo a Organizacao das Nacdes Unidas, 90% da populacao
mundial habitara os grandes centros até 2050, deslocando a ateng@o da igreja da zona rural e periferia
para as megalopoles. Mas, num cenario altamente complexo e dominado pela visdo poés-moderna,
quais os métodos e praticas que podem contribuir para a conclusdo da pregacao do Evangelho Eterno?
Que respaldo pode ser encontrado na Biblia, nos escritos de Ellen G. White e demais literaturas cristas
para tal tarefa? Tendo tais questionamentos em mente e buscando alinhamento com as orientagdes da
Igreja Adventista do Sétimo Dia, sdo apresentados neste trabalho os resultados mais significativos de

uma revisao bibliografica em livros e artigos.

Nos ultimos anos, o assunto em questdo, evangelismo nas grandes cidades, tem se tornado
recorrente no meio adventista. Autores como Emilio Abdala e George Knight estdo expondo a
necessidade, os desafios e alternativas para se alcancar os objetivos evangelisticos. Por exemplo, para
Knight, apesar da mudanca ocorrida nos ultimos 90 anos “o desafio continua. As grandes cidades da
América continuam desavisadas.” Mas nao € sO isso. A missao se torna mais austera por vivermos
em uma sociedade de mente pos-moderna, caracterizada, segundo XAVIER (2011) em sua pesquisa,
citando Reinder Bruinsma, por seu antropocentrismo, relativismo, materialismo, globalizagao,

secularismo e permissividade.

A RAZAO PARA ESTABELECER A PREGACAO NAS GRANDES CIDADES

O fim tem chegado apressadamente para todos os habitantes que residem no planeta Terra, e
uma ultima e urgente mensagem precisa ser pregada: mensagem de salvagdo e de adverténcia, da
graca e do juizo iminente. O maior desafio ¢ como alcancar os grandes centros urbanos com seus
grupos e suas particularidades. Assim, o que diz a Biblia sobre esse ministério de pregar nas grandes
cidades? Qual a visdo de Ellen G. White em seus escritos? E qual a posi¢do de outros autores com
relacdo ao assunto?

VISAO BIiBLICA

Jesus quando veio ao mundo tinha um propoésito especial e especifico que era de buscar e salvar
o que se havia perdido (Lc 19.10). Ao comissionar os discipulos com a Grande Comissao intencionava

fazé-los entender que a mensagem deveria alcangar cada vila, cada cidade e cada reino (Mc 16.15).

Dessa forma, o Senhor foi estratégico em seu ministério tendo em vista os desafios que poderia
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enfrentar para alcangar os grandes centros em seus dias, entdo comegou pelas pequenas cidades e
aldeias (Mt 4.23; 9.35). Sendo assim, as condi¢des e as necessidades das classes que compunham
esses lugarejos os tornavam mais sensiveis a pregacao do evangelho e eram uma boa oportunidade
para Jesus e também para os discipulos. A partir dai, deveriam alcangar os grandes centros e até
mesmo os confins da terra (At 1.8; Ap 14.6). Mas, sempre esteve na pauta dos grandes missionarios
da fé levar a mensagem as grandes cidades. Sobre esse aspecto, Barro (2006), em seu livro “De
Cidade em Cidade”, destaca que tanto no Evangelho de Lucas quanto no relato de Atos, o autor utiliza
mais de 70 citagdes de palavras relacionadas a cidade. Para ele, “hoje, a cidade ¢ um dos desafios que
a igreja ¢ chamada a encarar” (p. 37). Desse modo, o Mestre nos deixou o exemplo e cumpriu o Seu
ministério em ir a todas as cidades tanto as pequenas como as grandes, pregando de cidade em cidade

sem deixar nenhuma para tras (Lc 8.1).

Sendo assim, os discipulos, ao seguirem a orientacao de Cristo de anunciar a sagrada mensagem,
enfrentaram desafios e oposi¢oes (Lc 10.10-11), o que ndo ¢ diferente para nos hoje. E necessario

fidelidade a ordem do Senhor de proclamar “todas estas palavras nas cidades [...]” (Jr 11.6).
A VISAO DOS ESCRITOS DE ELLEN WHITE

Deus desde o principio teve um plano para que todos os seus filhos de uma forma ou outra
fossem alcangados para a eternidade. Em todos os tempos, de alguma maneira o Senhor do Universo
se manifestou preocupado, ndo querendo que nenhum de Seus filhos viesse a perecer, mas que todos
chegassem ao pleno conhecimento da verdade (1Tm 2.4). Em nossos dias, os escritos de Ellen G. White
tém sido usados por Deus para despertar em Seu povo a responsabilidade de pregar o evangelho em
todo o mundo. Porquanto, é do conhecimento divino que muitos lugares ainda ndo foram alcangados
com as Boas Novas da volta de Jesus, principalmente as mega cidades e, tendo em vista que falta
pouco tempo, € preciso levar a cabo tal desafio. Sobre isso, (WHITE, 1985) aborda que:

Deus tem chamado a atengdo de cada um de Seus filhos para que maiores esfor¢os sejam
feitos em prol da pregagdo nos grandes centros. Muitas pessoas que residem nesses locais
estdo longe do Senhor e por isso se encontram em trevas, se ndo nos esforgcarmos agora
estaremos apoiando a obra do inimigo das almas que estara ganhando mais influéncia sobre
essas mentes entorpecidas. Precisamos ser prudentes e, com o poder do Espirito Santo,
anunciar para todos estes que Jesus esta voltando.

Ainda comentando sobre essa tematica, WHITE (2007) faz outras declaragdes importantes,

como se pode ver a seguir:

Nao basta ter apenas consciéncia de que temos uma obra a cumprir, se faz necessario, em
nossos dias, realizar, com rapidez, o ministério da pregacao, precisamos entender que onde
se encontra o maior numero de pessoas também se encontra um esfor¢o maior da parte de
Satanas para influenciar, e também se encontra mais trevas e mais pratica do pecado. Sem a
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Palavra de Deus na mente dos homens a salvagao também estara longe de todos e cada um
sera réu para condenagao, e isso ndo faz parte do plano de Deus.

Ellen White ¢ muito enfatica em dizer que € preciso cumprir essa obra em nossos dias, porém
falta-nos achegarmos mais a Deus clamando e nos consagrando para que os Seus designios sejam
cumpridos em nossa vida, e que essa missao chegue a seu término. Esse ¢ um momento muito solene
da historia e ndo ha mais tempo a perder, ¢ a omissdao tem que ser banida imediatamente de nosso
estilo de vida. S6 assim, bilhdes de pessoas que se encontram nos grandes centros urbanos, desse
cansando planeta, chegardo ao pleno conhecimento do Senhor. Ellen White nos apresenta, assim,
pelo menos quatro razdes essenciais para agirmos apressadamente em pregar nas grandes cidades,

sdo eles:
1. Milhdes para ouvirem a Mensagem;
2. O tempo ¢ breve;
3. O Espirito de Deus tem sido gradualmente retirado;
Ficard mais dificil a pregagdo para esses lugares e seus respectivos publicos (IDEM, 2007).

“Por causa desse grande atraso em executar as instrugdes Divinas acerca da obra nos grandes
centros populacionais tem tornado mais dificil atingir todas as classes” (WHITE, 2013, p. 23). Isso
significa que a grande maioria dos que professam ser servos do Deus vivo ndo tem cumprido a sua
missdo como deveriam. Pois se tivessem, € certo que essa obra que hoje se encontra atrasada, estaria
em sua reta final e Jesus ja teria voltado (WHITE, 2004).

OUTROS AUTORES

E bem transparente a Otica de outros lideres e autores que tém abordado o tema da evangelizagio
nos grandes centros populosos, e que também tém dedicado a sua vida para 0 mesmo, com o intuito
verdadeiro de ver pessoas sendo convertidas e aguardando a volta de Jesus. Vale salientar que Jesus
em todo o momento foi, € ¢ 0 nosso exemplo quando se trata de evangelizagdo nas cidades. Deve-
se considerar que seu ministério deu-se inicio aos arredores de Jerusalém. Esses lugares eram tidos
como “cidades periféricas” por causa de sua condi¢do social e da pequena populagdo que a formava,
mas foi ai que o Mestre comecou (BARRO, 20006).

O Supremo Salvador, dessa maneira, ndo delimitou a sua obra de buscar e salvar o perdido (Lc
19.10). Foi justamente na grandiosa Jerusalém, cidade de porte, rica e onde estava situado o templo,
que Ele realizou uma grande obra em prol dos que estavam ali. Também foi nessa grande localidade
que o Mestre ensinou, sofreu, morreu e ressuscitou para mostrar que se deve ir as grandes cidades,
mesmo que venhamos a enfrentar os desafios e a resisténcia de muitos. Dessa forma, ¢ necessario que

avancemos no cumprimento dessa missao (IDEM, 2006).

Entende-se com isso, que uma obra deve ser executada nas grandes cidades para o cumprimento

da missdo. Porém, ndo pode deixar de ser avaliada a forma como se vai realizar esse trabalho, pois
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muitos esforcos tém que ser feitos, e um bom planejamento faz toda a diferenca. E talvez esse seja
o motivo de tantos fracassos ao tentar realizar um processo de evangeliza¢cdo nos grandes centros
urbanos: a falta de métodos eficazes e um bom planejamento. Jesus, o nosso exemplo, em todo o
momento foi cauteloso ao penetrar tanto nas pequenas quanto nas grandes cidades, por isso devemos

fazer o mesmo e dessa forma, alcangaremos os resultados (HOFFMANN, 2007).

Diante disso, Jesus Cristo quando cumpriu sua missao, além de deixar o Seu inquestionavel
exemplo, deixou também a Grande Comissao e as trés mensagens angélicas (Mt 28.18-20; Ap 14.6)
declarando abertamente que o campo missiondrio ¢ formado por todos aqueles que nao desfrutaram
ainda da salvagdo, nao importando onde eles estejam ou quem eles sejam. Isso significa que diante
dos filhos de Deus esta a incumbéncia e a obrigacao de compreender que “a missao ¢ para todos,
dirigida a todos e para a salvacao de todos” (PANAZZOLO, 2006, p. 136).

O DESAFIO DA PREGACAO NOS GRANDES CENTROS

Conforme visto anteriormente, sdo solidas as bases para a evangelizagdo dos grandes centros.
Na revelacdo biblica, por exemplo, estd transparente que atingi-los faz parte dos planos do Mestre.
Os escritos de Ellen G. White e de outros autores também sustentam essa proposta, mostrando que a
evangelizagdo nas grandes cidades € parte constituinte da missao deixada por Jesus até que Ele volte
e tudo esteja cumprido (Mt 24.14; Mt 28.18-20; Mc 16.15-18). Sobre isso, Hummes (2006) observa
que “nossa Missdo deve alcancar todas as camadas sociais e todos os ambientes de que se compode a

sociedade”.

No entanto, alguns desafios tém sido uma barreira para o bom andamento da missdo e seu

cumprimento. Serdo citados nos proximos paragrafos trés dos varios existentes.

POS-MODERNISMO

Seja qual for a sua forma, esse movimento tem se fundamentado na cultura metropolitana que
pode ser vista nas ruas, no setor de trabalho, nos meios de comunicag¢dao, na moda e nos diversos
estilos. Esta ¢ uma forma de intelectualizar (HARLEY, 1996, p.63). A filosofia p6s-moderna proclama
a liberdade do ser humano. Por um lado, trata-se de uma abertura, um canal aberto para a recepcao
da mensagem de salvacdo, mas também ¢ verdade que o individuo fica livre para crer no que quiser,
criando uma cultura onde todas as formas de pensamento representam a Verdade. Cria-se, entdo,
uma autonomia independente (Fonte Editorial, 2005). Completando este quadro, a pds-modernidade
com a exibi¢do, as tendéncias, a formacdo de novas classes sociais onde cada individuo cria o seu
mundo e vive para si, torna aquilo que ¢ sagrado um suposto icone de escolha. Isso faz da pregagao
do evangelho um desafio ndo s6 para o alcance, mas também para a implantagdo (HARLEY, 2006;
DEMO, 1996).
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CONSUMISMO

Outro fator que esta diretamente ligado ao estilo de vida do ser humano se chama consumismo”.
Fator esse que tem afetado todas as camadas sociais. Termos como neofilismo, que € o desejo incessante
por novidades, ja fazem parte do nosso cotidiano. As pessoas que tém vivido nesse ritmo de consumir
demasiadamente, tém alimentado uma ideologia que ensina praticamente que nao precisamos de Deus.
Acredita-se, portanto, que ¢é possivel ser perfeito mesmo sem estar conectado a Ele. E nesse contexto
que a cultura pos-moderna apresenta uma suposta “glorificacdo do corpo” através de diversos tipos
de produtos para embelezar, modificar, perfumar e tornar perfeito tal individuo. Com essa concepgao,
a geracdo contemporanea enfatiza uma vida baseada no prazer de consumir para atingir um grau
elevado de satisfacdo pessoal (TAYLOR, 2001).

Nesse sentido, o pensamento de que o ser humano seja autossuficiente e que nao depende nem
mesmo de um Ser Superior e Criador, revela quao grande ¢ o ruido produzido pelo consumismo. Veja

a énfase dada por Taylor sobre esse assunto:

A incrivel abundancia de bens de consumo gerada pela economia moderna ¢ conhecida
pela paixdo de compra e uso, ¢ a ideologia do consumismo. Os grandes centros comerciais
que estdo abertos sete dias por semana se tornam os novos templos de uma religido pos-
moderna, e ndo ¢ dificil de descobrir o vazio nas vidas de seus adoradores (TAYLOR, 2001,
p. 60).

Trazer o ser humano para sua real situagdo, de criatura, e implantar nele o desejo de manter

contato continuo com Deus, ¢ um dos desafios que a igreja precisa saber lidar.

PLURALISMO RELIGIOSO

Um dos tracos predominantes da cultura pds-moderna, que se baseia na subjetividade, € o
pluralismo religioso. Cada um faz o seu valor e tem a sua verdade. Os principios sdo baseados em
sua propria experiéncia e nio mais em doutrinas ou ensinamentos antigos. E certo que o individuo se
torna receptivel a mensagem, mas permanecer no status quo em nada o incomoda. Porém, ndo se pode
esquecer que “a transformacgao da cidade € um dos objetivos centrais da missao de Deus” (KOHL,
2006.p.175). Outra dificuldade relacionada ao pluralismo reside no fato de que as varias correntes
de pensamentos sdo aceitas sem nenhum tipo de filtro confidvel, aumentando a for¢a do sincretismo
religioso. Por isso, hoje ndo ¢ dificil voc€ encontrar um catdlico espirita, um cristdo budista ou um

ateu exotérico. Este, portanto, ¢ o lado negativo do pluralismo (BLANK, 1999).
METODOS PARA AS GRANDES CIDADES

Como visto, os desafios sdo grandes e nos forgam a uma revisitagao do que ja foi produzido e

usado em outros momentos da histéria da Igreja e novas abordagens que se adaptem a uma geracao
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dominada pela visdo pés-moderna. Conforme proposto no inicio deste artigo, foram destacados trés
métodos que podem ser utilizados nos grandes centros. Nao h4 aqui a inten¢do de detalhar cada

método, mas apontar seus atrativos e em que eles podem ajudar na conclusdo da Missao.

Erton Kohler, presidente da Igreja Adventista para a América do Sul, trouxe a lume um
questionamento vital para o presente estudo: qual € a nossa missao? Para ele a “missdo nao se limita
a pregagao do evangelho, mas envolve a prepara¢ao de um povo para o encontro com o Senhor. Ou
seja, nossa missao € salvar pessoas.” Dai surge a possibilidade de dizer que nossa missao ¢ buscar,
mas ¢ também conservar. E anunciar, mas é também transformar. E batizar, mas é também discipular.
Vale ressaltar que no presente cenario, a simplificacdo do que significa fazer igreja ¢ um imperativo.
Comunhao, relacionamento e missao ja devem fazer parte da espinha dorsal do corpo de Cristo para

uma evangelizagdo voltada para a mentalidade p6s-moderna.

Diante dos argumentos acima mencionados e com base na bibliografia pesquisada, sdo analisados

a seguir os trés métodos que favorecem a pregagao nos grandes centros.

EVANGELISMO PUBLICO

“O evangelismo piiblico ndo estd morto”. E o que afirma o evangelista Emilio Abdala em seu
Manual para Evangelistas. Com mais de 25 anos de experiéncia, ele acredita que “atualizar métodos
e abordagens a partir dos métodos convencionais” ¢ a necessidade atual que deve encampar aqueles
que levantam este estandarte. Os dados sdo criticos. Em 2008, dos 5.559 municipios brasileiros,
2.324, ou seja, 42%, ndo possuiam presenga adventista (RODE, 2013). Este cenario exige um método
que atinja as massas. O evangelismo publico, com as suas peculiaridades, ¢ uma forma concreta para
se atingir tais objetivos. Abdala, ja mencionado acima, destaca seis principios para um evangelismo

eficiente:
1. A colheita deve ser precedida pela semeadura;
2. Deve ser fundamentado nos relacionamentos;
3. Depende de organizacao;
4. Devem-se estabelecer metas com f¢é;
5. Devem-se treinar pessoas para que assumam responsabilidades;

6. E o envolvimento deve produzir comprometimento.

Sendo assim, muitos decretam a faléncia do evangelismo publico alegando que a taxa de
permanéncia daqueles que foram evangelizados neste método € pequena. Vale ressaltar que nenhum
método € completo em si mesmo, e o evangelismo publico deve ser acompanhado de outras agdes que

tenham em sua esséncia a conservagao e discipulado dos que foram alcangados.

O evangelismo publico, dessa maneira, possui um espago cativo entre os métodos para os
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centros populosos. “Devemos esforcar-nos para reunir grandes congregacdes que oucam as palavras
do ministro do evangelho” (WHITE, 2007, p. 119). Assim, Ellen White completa dizendo que uma
vez alcangado “grande numero de pessoas, tém de apresentar mensagens de carater tdo fora da ordem

comum que o povo fique desperto e advertido” (IDEM, p. 122).

CENTROS DE INFLUENCIA

O lema que tem norteado a lideranga mundial da Igreja Adventista ¢ “Esperanca para as grandes
cidades”, cujo alvo ¢ levar a mensagem de salvagcdo ao maior numero de habitantes dos grandes
centros. Esta ¢ uma abordagem nova, que leva em consideragao a real situacao das grandes cidades.
Poderiamos chamar de um evangelismo personalizado. Para Edson Choque, diretor de Escola Sabatina
e Missao Global da Divisdo Sul-Americana, “se a igreja nao exercer impacto na sociedade, essa vai
exercer impacto na igreja” (CHOQUE, 2013). Tendo a certeza de que se estar rodeada de pessoas
ansiosas por um futuro melhor e machucadas fisica, mental e espiritualmente, a igreja pode e deve ser
o bom samaritano do século XXI. E preciso ter as respostas para os anseios mais profundos de nossa
sociedade. A igreja precisa assumir o seu papel com maior relevancia. Alargar sua area de cobertura.

Estar disponivel e pronta para participar do dia a dia daqueles por quem ela precisa trabalhar.

Desse modo, ¢ sabido que as igrejas ficam com suas portas abertas para a sociedade apenas trés
dias, dos sete que compdem a semana. Mais alarmante ainda ¢ saber que das cento e sessenta e oito
horas semanais, apenas seis, em média, s3o usadas em programas ou cultos para uma sociedade que
esta sedenta por mais luz. Em outras palavras, nossas estruturas e mao de obra sdo subutilizadas. E

necessario, entdo, assumir nosso papel como sal e como fermento (Mt 5.13; Lc 13.21).

Assim sendo, as alternativas para o evangelismo sdo inesgotaveis. Por isso, Ted Wilson,
presidente da Associagdo Geral dos Adventistas do Sétimo Dia, tem sido um instrumento divino,
juntamente com outros lideres, para implantar uma visdo mais agu¢ada. Em sua mensagem mensal
na Revista Adventist World, Wilson apela a cada membro com as seguintes palavras: “se vocé esta
pensando em trabalhar para Deus na cidade, agora é o tempo de agir”. Quem pode envolver-se nesta

obra? E como realiza-1a? Estas sdo duas questdes que precisam de respostas.

Nesse contexto, Ellen White, no livro Atos dos Apdstolos, sintetiza a vontade do Senhor para o

seu povo e nos prové a resposta para a primeira questao:

Deus esta chamando nao somente pastores, mas também médicos, enfermeiros, colportores,
obreiros biblicos e outros consagrados membros da igreja, possuidores de diferentes
talentos, que tenham o conhecimento da Palavra de Deus e possuam o poder de Sua graca,
para que considerem as necessidades das cidades nao advertidas (WHITE, 1999, p. 158).

Quanto aos métodos possiveis, foram listadas abaixo algumas ideias para transformar nossos

prédios e estruturas em centros de influéncia:
1. Feiras ou Exposi¢des de Satide: que podem ser organizadas trimestralmente, marcando o
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inicio de programas evangelisticos ou de reeducagdo alimentar;
2. Capacitacao teoldgica para lideres religiosos da comunidade;
3. Projetos sociais nas dependéncias da igreja:
a) Atendimento gratuito a comunidade com especialistas (psicologos, advogados, etc.);
b) Oferecimento de cursos profissionalizantes e de idiomas para jovens e adultos;
c) Alfabetizacao de adultos;

4. Ajuda humanitaria em grandes tragédias através da Agéncia Adventista de Desenvolvimento
e Recursos Assistenciais (ADRA);

5. Reunides sociais:
a) Casa de cha adventista;

b) Homenagem aos profissionais em suas respectivas datas comemorativas (dia do gari, dia do

professor, etc.);

6. Promocao de corridas e caminhadas em favor da satude e da paz.

Logicamente estes ndo sdo os tnicos meios. O que se pretende frisar ¢ que existem inlimeras
formas de aproximar a igreja da comunidade, o fermento da massa. H4 muito espago para novos

métodos ou repaginacgao de antigas praticas, ou como exortou Ellen White:

Necessitam-se homens que orem a Deus pedindo sabedoria, ¢ que, sob a guia de Deus,
introduzam nova vida nos velhos métodos de trabalho e possam imaginar novos planos
e novos métodos para despertar interesse dos membros da igreja ¢ alcangar homens e
mulheres do mundo. (WHITE, 1996, p. 96).

PEQUENOS GRUPOS

“Apesar da importancia, do alcance e dos resultados de métodos massivos, nada supera o
contato pessoal”, ¢ o que afirma Kleber Gongalves (2011). Nesse sentido, o ser humano saiu das
maos do Criador com a capacidade e necessidade de relacionar-se. Em contrapartida, uma das marcas
de nossa sociedade ¢ a soliddao vivenciada por milhdes de pessoas. Pois os individuos estdo cada
vez mais isolados em suas casas, em seus condominios, atras de seus computadores. “As pessoas
precisam de um lugar onde possam ser amadas e cuidadas, onde possam ser abertas ¢ vulneraveis”
(CHAVES, 2011, p. 15). “Os Pequenos Grupos”, conclui Marcelo Santos Cutrim, “sdo a estrutura
eclesiastica mais viavel para que a igreja possa alcangar seu objetivo de cumprir a Grande Comissao

em um mundo de mentalidade pds-moderna” (2007).

Para Jolivé Chaves, quatro fatores sdo necessarias para se fazer de um
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Pequeno Grupo um ambiente de refigio e que atenda as demandas emocionais das pessoas:
1. Disposicao para aceitar as pessoas como sao;

2. Um clima de confidéncia entre os seus membros;

3. Estudo aplicado da Biblia, evitando-se discussdes doutrinarias;

4. Cuidado mutuo, através de visitacao, intercessao e devida atengdo as datas importantes para

os participantes do grupo.

Em seu livro “Casas que transformam o mundo”, Wolfgang Simson assim descreve o que ¢ a

igreja no lar:

Igreja no lar ¢ vida comunitaria de cristdos conduzida por for¢a sobrenatural em casas bem
normais. E estilo de vida redimido, vivido na satisfa¢do concreta. E o caminho organico
pelo qual os cristaos seguem a Jesus conjuntamente no cotidiano (SIMSON, 2001, p. 95).

Portanto, uma atenc¢ao especial deve ser dada a este método, uma vez que ele supre as necessidades
basicas do ser e tem forte apelo junto ao publico pds-moderno. Assim, investir tempo e recursos para
a implantacdo da estrutura de pequenos grupos nas igrejas se mostrara, como ja observado em outras

denominagdes, de grande ajuda para a conclusao da Missao.
CONCLUSAO

Diante da igreja estd a maior missao ja confiada ao homem: proclamar a salvagdo para um
planeta em crise. Porquanto, a populacdo mundial além de crescer de maneira exponencial esta
migrando para as ja abarrotadas metropoles. Juntamente com isso, um dominio gradual da visdo
pos-moderna, que traz consigo dificuldades e oportunidades. O Senhor da seara pde a disposicao de
Sua igreja métodos, dos mais diversos, para a conclusao desta obra. Mas, cabe aqueles que estdo em
posi¢ao de lideranca unir esforcos com o poder capacitador de Deus e usar aqueles que serdo mais

eficazes no cumprimento da Missao.
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RESUMO
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teoricos sobre o papel da igreja, aponta o desenvolvimento deste pensamento ao longo da historia,
discute o relacionamento entre igreja e missao, oborda os aspectos individuais da missdo, e destaca
a importancia deste entendimento na contemporaneidade. Fica claro que a igreja como um todo ¢
missdo e que especificamente a Igreja Adventista do Sétimo Dia através de sua énfase apocaliptica
deve estar totalmente imersa nesta realidade, vivenciando uma cultura missional em todas as suas
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mission, and highlights the importance of understanding the contemporary. It is clear that the church
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INTRODUCAO

Ao observar a igreja no seu aspecto pratico percebe-se uma desconex@o entre o seu proposito
original e sua realidade. Assim, o relato biblico aponta para uma igreja criada com propodsito bem
claro e definido, a evangelizac¢do. Porém, ha tantos agentes que tém, de ta forma, distraido a igreja do
seu foco que esse ato evangelizador tem ocupado uma agenda muito mais periférica do que central.
Uma preocupagdo demasiada em si mesma que ndo hé tempo suficiente para olhar para o mundo e
evangeliza-lo de maneira mais intensa e intencional. Faz-se necessario entdo, promover uma cultura
missional e resgatar os valores originais da igreja quanto a sua razao de ser. Este trabalho visa a
contribuir com a comunidade adventista oferecendo embasamento teoldgico e historico para pautar

as suas acdes como igreja local e a nivel global.

Desse modo, percebe-se que a igreja crista ao longo dos séculos deixou de ser evangelismo e
passou a fazer evangelismo apenas como mais uma de suas atribuigdes entre tantas outras. Ha um
risco de a igreja deixar de ser o que ela nasceu para ser: evangelizadora e missional. Porque a igreja
crista hoje ndo experimenta mais uma cultura missional? Quais sao as implicagdes dessa realidade?
Esses questionamentos sdo os motivadores dessa pesquisa. E Tentar identificar através de um olhar
histérico como a igreja foi se distanciando de sua matriz (a igreja primitiva descrita em Atos), fazer
uma breve analise em importantes autores sobre missao, demonstrar as implicagdes dessa realidade
e sugerir um movimento em direcao a revitalizacao da identidade e natureza missionaria da igreja,
sao os desafios do presente estudo. Seu objetivo maior fica sendo discorrer sobre como a igreja crista
perdeu a esséncia evangelistica ao longo de sua historia e propor um retorno para que ela esteja em

estado continuo de evangelizagdo como sua unica agenda.
E especificamente:
1. Apontar para a razdo de ser original da igreja.

2. Apresentar um debate historico sobre essa tensao se a igreja faz evangelismo ou se ela ¢
evangelismo.

3. Mostrar as principais caracteristicas de uma igreja em estado continuo de evangelizacao.

4. Demonstrar a grande necessidade do engajamento da igreja na missdo na contemporaneidade.

IGREJA E MISSAO

A igreja € a agéncia usada por Deus para desenvolver sua missdo, a razao de ser da igreja ¢
estar em continua acdo missional para divulgar o reino de Deus e manifestar o Deus desse reino
através de seus discursos e praticas. Apesar de parecer coerente, simples, 16gica e at¢ mesmo Obvia
a afirmacao acima, pode estar longe das praticas eclesioldgicas atuais, ou seja, percebe-se um grande

distanciamento deste conceito com a agenda de trabalho da maioria das igrejas.

O que ¢ igreja e qual € a sua real fungdo foi sempre motivo de discussdo ao longo da historia,

e as vezes, de maneira mais central ou mais periférica, intensa ou mais branda esse assunto sempre

PRAXIS TEOLOGICA | CEPLIB | 2013



ERICO TADEU XAVIER; CARLOS HENRIQUE FERNANDES |

rondou as discussdes teoldgicas, concilios, e conferéncias locais ou de ambito mundial.

Algumas defini¢des que foram construidas ao longo do tempo, conseguem sintetizar bem essa
marca missional que deve acompanhar a igreja: “Igreja ¢ a igreja somente quando ela existe para
outros [...]” (BONHOFFER, 2011, p.150). O mesmo continua e aprofunda quando afirma que “A
igreja deve compartilhar os problemas seculares da vida humana comum, sem dominar, mas ajudando
e servindo” (BONHOFFER, 2008,p.152). Sendo assim, se nota que quando a igreja deixa de ser
missao ela passa ser outra coisa, € nao igreja. Essa abordagem bem definida sobre a natureza da igreja,
nao ocorre somente em Bonhoffer, mas outras figuras proeminentes que vao tentar conceituar o ser

igreja ao longo de suas obras.

Diante desse fato, Bonhoffer em sua obra “Discipulado” vai desenvolver de maneira mais clara
o conceito de igreja e sua fungdo, primeiramente ele vai langar um olhar histérico observando a
pratica da igreja primitiva e afirmar que a igreja primitiva era uma comunidade visivel que se fazia
ser vista claramente dentro do seu contexto social e cultural na qual estava inserida e que os crentes
agiam, trabalhavam e sofriam na comunhao de Jesus. O autor alemao tem um olhar otimista para a
igreja primitiva que vemos descrita no livro de Atos, mas ndo a coloca como uma matriz eclesiologica
a ser minuciosamente copiada pela igreja de hoje, mas demonstra que em seus conceitos, ela ¢é
perfeitamente assertiva e que em suas praticas servem de inspiracao aos crentes atuais. Ainda quanto

a igreja primitiva Bonhoffer (2011) ressalta que:

[...], Lucas torna claro que, segundo ponto de vista dele, a tarefa essencial da igreja ¢ a
missdo. Diz notavelmente pouco acerca da vida interna da igreja, e concentra a maior parte
de sua atencdo a este aspecto da tarefa da igreja. Além disso, para Lucas a missdao importa
em evangelizacdo, a proclamagao das boas novas de Jesus e o desafio ao arrependimento e
a fé (STOTT, 1999, p. 49-50).

Logo, na criagdo da igreja ficou muito claro que: “ O Espirito Santo ¢ um Espirito missionario

que criou uma igreja missionaria” (STOTT,1990, p.91).

Dessa maneira, o livro de Atos no capitulo 2 traz um resumo importante da vida pratica da

igreja, e quanto ao verso 47 especificamente, se observa:

Ao analisar o verso 47 vemos que o Senhor acrescentava dia a dia os que iam sendo salvos,
o que deixa evidente que o evengelizar ndo era uma acao ocasional ou esporadica da igreja
primitiva, ndo se vé um clima de campanhas de evangelizacao pontuais. O culto era diario
(continuo) e era evangelistico essencialmente. A igreja caminhava em dire¢do ao mundo
intencionalmente (STOTT, 1990, p. 93).

Diante disso, quanto ao seu relacionamento Igreja x Mundo, pode-se entender que “[...]
eles estavam ligados a0 mundo (em evangelizagdo). Eles estavam engajados numa evangelizacao
continua.” (STOTT, 1990, p. 93).
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E ainda Bonhoffer (2011), ao falar da igreja hoje, afirma que pregacado ¢ diferente de discursos
religiosos e que estes ndo devem acontecer no seu dia a dia, e ainda afirma que a igreja vive sua
vida prépria dentro do mundo e que através da sua maneira de ser e de seus atos demonstra um claro
contraste com 0 mesmo, ¢ que ha uma dimensao superior a ser vivida, que o tempo € breve, que o

Senhor esta perto, e isto a enche de alegria.

Assim, Bonhoffer indica que a igreja deve estar sempre a fazer sua missao, que ela deve se fazer

ser ouvida e vista por aqueles que a rodeiam, e que ela recebe uma mensagem que vale a pena ser
vivida (Bonhofter, 2011).

A missdo, dessa maneira, ¢ uma realidade que a igreja ndo pode omitir, ela é por natureza
missionaria. “A igreja desde o seu inicio tem consciéncia da necessidade de proclamar a alegre noticia
de Cristo, testemunhando-o em toda parte até o sacrificio da propria vida” (PANAZZOLO, 2012, p.
170)

Nas ultimas décadas, por conseguinte, houve um desenvolvimento extraordinario na teologia
biblica, o que levou a uma redescoberta da igreja como comunidade do Reino, como comunidade
de testemunho e de servigo no mundo e para o mundo. Pode-se afirmar, entdo, que Igreja ¢ Igreja
missionaria, ou entdo ndo ¢ igreja. Também, se reforca a ideia de que a natureza da igreja estd em

propagar o reino, especificamente através de seu testemunho e servigo (Blauw 1966).

A respeito dessa tematica, Blauw (1966) prefere caminhar em solo biblico do que em tratados
teologicos e referéncias na area, e também afirma que quando percebemos a unidade entre igreja
e missao na Biblia, desaparecerda o mal entendido de haver duas fases: primeiro a fase da missao e
depois o da igreja.

Sobre as tendéncias teoldgicas atuais, Blauw (1966) vai dizer que tudo quanto a comunidade
de Deus faz na terra deve ser considerado a luz de sua missdo. Assim, o crivo para todas as agdes da

igreja, sejam essas agdes locais ou de maior abrangéncia, ¢ o de aspecto missionario.

Fica muito claro, entdo, que ndao ha uma distin¢do entre igreja e missdo, pois essa convic¢ao
de unidade igreja/missdo estd um tanto quanto longe de ser expressa nas atitudes e a¢des praticas da

igreja e muitas igrejas sdo caracterizadas por “nada ¢ missao” e ndo tanto por “tudo ¢ missao” Blauw
(1966).

Desse modo, A acdo missionaria da igreja, segundo Blaw (1966), ndo ¢ somente uma das suas
atividades, mas o critério de todas as suas atividades. E ainda vai tornar mais claro essa situagao
ao afirmar que “¢ exatamente pelo sair de si mesma que a igreja ¢ ela mesma e volta a si mesma”
(BLAUW, 1966, p. 189).

Blauw (1966) afirma, ainda, que a igreja passou por um processo de negativa institucionalizagao
e hierarquizagdo, e que ironicamente as obras missiondrias se rebelaram de modo positivo contra a
rigidez institucional, denominacional e religiosa, ou seja, por incrivel que parece as atividades de
missdo da igreja no passado eram agdes periféricas e que desafinavam do tom predominante que a

igreja tinha em sua agenda de atividades.
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Diante desses aspectos, caminhando para uma ala mais contemporanea e mais pragmatica da
teologia, vamos encontrar Rick Warren, que vai demonstrar sobre qual direcionamento a igreja pode
ser guiada, em seu Best Seller “Uma Igreja com Propositos”. Assim, Warren vai narrar a sua bem
sucedida caminhada ministerial e apontar o desejo que Deus tem para a sua igreja € que ela caminhe
com propositos biblicos, os quais ele vai apontar segundo seu entendimento. Mas, neste momento
vamos nos apegar ao que Warren alerta quanto ao desvio de foco tdo presentes nas realidades
eclesidsticas atuais, e que em muitos casos as agdes da igreja sdo pautadas por quase tudo, menos pelo
crivo missional como anteriormente citado por Blauw. Para tanto, foram selecionados trés equivocos

de direcionamento citados pelo autor:

1 Igrejas dirigidas por tradi¢des: Nas igrejas dirigidas por tradigdes, a frase perfeita ¢é:
“Sempre fizemos isso desse jeito” O alvo da igreja dirigida por tradi¢cdes € simplesmente
perpetuar o passado. Mudangas sd3o quase sempre vistas de forma negativa e a estagnacao
¢ interpretada como sindnimo de “estabilidade”. Igrejas mais antigas tendem a se prender
a determinadas regras, regulamentos, e rituais. Enquanto isso, as mais jovens tendem a se
unir a um propdsito e missao. Em algumas igrejas a tradicao ¢ tdo forte que qualquer outra
coisa, até mesmo a vontade de Deus se torna secundaria.

2 Igrejas dirigidas por programas: A escola biblica, departamento feminino, o coral e
o grupo de jovens sdo a for¢a motivadora de algumas igrejas. As igrejas dirigidas por
programas, em vez de proporcionar o crescimento espiritual das pessoas, trabalha somente
por preenchimento de cargos.

3 Igrejas dirigidas por eventos: Existe muito trabalho em igrejas como esta, mas ndo
necessariamente produtividade (WARREN, 1999, p. 354).

Nesse sentido, Warren ndo procura estabelecer um tratado teologico a respeito da teologia da
missdao, mas, muito acertadamente descreve problemas reais com as igrejas atuais que as desviam do
foco de exercer da missdo. Esses trés exemplos acima sdo classicos e demonstram o que Blauw afirma,
pois ha uma evolugdo no entendimento da teologia biblica da missdo, mas quando caminhamos para
a pratica, percebemos agentes que vao trabalhar contra este exercicio ideal do fazer missao e criar

outros crivos para o agir da igreja (Blauw 1966).

Sendo assim, ¢ possivel identificar quatro tipos de eclesias principais:

Institui¢do, Corpo Mistico de Cristo, Sacramento ou como Servo. Qualquer uma dessas
concepgdes de igreja implica em uma interpretacdo diferente da relacdo entre igreja e
missdo (BOSCH, 2009, p. 442).

Bosh reafirma, dessa maneira, o que ja foi visto com outros tedricos que a concepgao do que ¢
igreja vai afetar de maneira negativa ou positiva a sua esséncia, conceitua¢do ou pratica missional.
Especificamente no que diz respeito ao catolicismo, sua compreensao historica de igreja sempre teve

um conceito elevado e que suas énfases estavam voltadas para o aspecto juridico e institucional. Mas
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essa concepcdo comeca a mudar de instituicdo para corpo de Cristo, porém apesar desta mudanga
conceitual a missdo ainda ¢ descolada da sua esséncia. Assim, para comprovar esse aspecto, Bosh cita
um trecho do antigo Codigo de Direito Candnico: “A preocupagdo universal com a missdao para ndao

catolicos estava reservada exclusivamente a Sé apostolica” (BOSCH, 2009, p. 443).

Dentro do protestantismo a situacao nao era muito diferente, onde a missao era basicamente de
responsabilidade de sociedades missionarias que eram consideradas como portadoras da missao. Ou
seja, historicamente tanto no catolicismo como no protestantismo ha uma pratica de responsabilizar
alguma area especifica da igreja, seja ministérios, departamentos e instituigdes por suas acoes

missionarias, colocando-as quase sempre a margem de suas ag¢des principais (Bosch 2009).

Mas ha uma mudanga desse direcionamento e concepcdo no século XX que Bosh vai
responsabilizar de maneira fundamental as conferéncias missionarias mundiais, que transformaram o

entendimento na relagdo missdo e igreja.

Pela primeira vez, o reconhecimento de que missdo e igreja constituem uma unidade indissolavel
comegou a patentear-se de tal maneira que ndo podia mais ser ignorado. Até que em uma dessas

conferéncias especificamente em Gana,1958, Newbigin vai resumir o consenso que foi alcancado:

1 “Aigreja é amissdo”, o que significa que ¢ ilegitimo falar de uma sem, ao mesmo tempo, falar

da outra;

2 “A base doméstica estd em toda parte”, ou seja, cada comunidade cristd se encontra em uma

situagdo missionaria, ¢;

3 “Missao em parceira” denotando o fim de qualquer forma de tutela de uma igreja sobre a outra
(Bosh 2009, p. 448).

Nesse contexto, ¢ importante também citar que houve uma integracao entre o CMI e o0 CoMlIn,
1sso ocorre em Nova Délhi 1961. Segundo Bosh, toda essa evolucao proporcinou uma mudanga muito

grande no entendimento entre igreja € missao.

O reconhecido tedlogo Karl Barth afirma que: “A igreja existe quando ¢ enviada e edifica-se
visando sempre a sua missdo” (BARTH, 1956, p. 169)

Nesta eclesiologia emergente, a igreja ¢ vista como essencialmente missionaria, € que este
dever de ir nao pode ser tido como uma atividade periférica, mas deve ser firmemente estabelecida
como um dever de toda a igreja.

Vale ressaltar, também, que a atividade missionaria ndo ¢ uma agao da igreja, mas sim, € a igreja
em acdo. Visto que Deus ¢ um missionario como visto em Mission Dei, consequentemente o povo de

Deus ¢ um povo missionario.

Nao se pode deixar de abordar, desse modo, a suma importincia da igreja local para esse
movimento, pois € na igreja local que as a¢des vao ser implementadas e na sua vivéncia que toda essa

teoria e tendéncia encontra sentido. Sobre isso, Bosh vai concluir que:
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A dimensdo missionaria da vida de uma igreja local manifesta-se quando ela ¢
verdadeiramente uma comunidade de culto; é capaz de acolher pessoas de fora e fazer
com que se sintam em casa; ¢ uma igreja em que o pastor ndo possui 0 monopoélio e os
membros ndo sdo meramente objetos de assisténcia pastoral; seus membros sao equipados
para execer sua vocagdo na sociedade; ela se mostra estruturalmente maleavel e inovadora,
e nao defende os privilégios de um grupo seleto (GENSICHEN, 1971, p.170-172).

No entanto, os ultimos anos sdo positivos no aspecto dessa revisao do conceito de igreja e
missao: “[...] desde a década de trinta, os missidlogos vém exigindo uma relagdo mais estreita entre o
conceito de missao e a ideia de igreja, convergindo a natureza missionaria de igreja” (ENGEN, 1996,
p-32).

Porquanto, ha um movimento claro dos eclesidlogos modernos que buscam uma nova forma
de visualizar igreja, apontando um novo paradigma de congregacdo e a tornando como um povo
missionario em ambito local (ENGEN, 1996, p.32).

Fica claro, dessa forma, que no ultimo século houve um redescobrimento da igreja local e o seu
papel fundamental no cumprimento da missdo, sendo o mais auténtico a luz do Novo Testamento.
Fica muito evidente, na obra de Bosch, a importancia do entendimento sobre o que ¢ igreja e que a
igreja ndo esta separada da missao, pois ela precisa exercé-la sempre para que seja autenticamente

considerada como igreja.

Erico Xavier, em seu estudo Teologia da Missdo Integral, aborda a realidade da missao atual
mais especificamente na América Latina e analisa a obra de Orlando Costas, importante missidlogo

latino-americano, e este afirma que:

Nao ha igreja, a ndo ser uma igreja missionaria. Ser igreja € por conseguinte, viver uma
situacdo de encruzilhada, ir constantemente ao encontro do mundo, ser desafiado por ele
e impelido pelo Espirito de Deus para dar testemunho do “evangelho do Reino de Deus”
(XAVIER, 2011, p. apud COSTAS, 1966).

Sendo assim, Xavier em sua obra demostra que missao e igreja estdo inter-relacionadas e ndo

ha como vislumbrar uma sem a outra.

Até aqui, portanto, foi visto nitidamente que nas ultimas décadas se caminhou para o
entendimento onde igreja e missdo nao podem ser desassociadas, formam uma unidade indivisivel e

que este conceito vai afetar seus discursos, sua pratica seja na sua esfera global ou local.

Porém, percebe-se que ha uma distancia entre o ideal e o real. Assim sendo, algumas reflexdes
sdo importantes: Sera que a igreja entendendo a sua vocagao e seu motivo de ser tem transformado
essa concepgdo em pratica eclesioldgica? Especificamente a igreja local tem conseguido fazer com
que seus recursos humanos, financeiros e espirituais sejam usados integralmente na agao de fazer
discipulos conforme encontramos no mandato de Jesus a sua igreja em Mateus 28:19? E quando ela

vai em dire¢do ao mundo, ela o faz de maneira isolada e eventual ou ela faz isso intermitentemente?
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ASPECTOS INDIVIDUAIS DA MISSAO

Nao basta apenas discutir sobre a matriz eclesiologica e apontar solugdes para que a igreja esteja
em estado continuo de evangelizagdo. H4 uma grande necessidade de criar uma cultura missional,
para que esse ideal saia do planejamento, dos conselhos, concilios e atinja a realidade das ruas. Se faz

necessario uma mudanga de paradigma em cada crente.

“A missao primordial ¢ a de Deus, pois foi Ele quem mandou seus profetas, seu Filho, seu
Espirito. Destas missoes a do Filho ¢ a central, pois foi o auge do ministério dos profetas e incluiu em
Si, como climax, o envio do Espirito” (STOTT, 2010, p. 25).

Nesse sentido, Deus ¢ o grande missionario, Ele é o que age primariamente para missao, e, se
todo crente tem como objetivo de vida se parecer com Deus e restabelecer a imagem que foi perdida,

um dos atributos divinos € “[...] buscar e salvar o perdido” (Lucas 19.10).

E ainda mais adiante, o verdadeiro convertido ao experimentar o novo nascimento se torna um
missionario. “Todo verdadeiro discipulo nasce no reino de Deus como um missiondrio” (WHITE,
2009, p. 102).

Desse modo, essa conversao do individuo que forma a sua igreja local pontencializa o seu
exercer missionario através da vivéncia real do cristianismo no dia a dia da igreja e que vai produzir
frutos e testemunho. “O testemunho verbal, juntamente com a proclamagao publica requerem uma
vida comunitaria vital, em que haja a manifestagdo do fruto do Espirito (Galatas 5.22)” (SHEDD,
2006, p. 109).

Quando se contempla algumas personalidades proeminentes no Novo Testamento, atores que
foram protagonistas na sua contribui¢do para o crescimento da igreja no primeiro século, podem ser
citados individuos como Paulo, Silas, Barnab¢, Estévao, Apolo e muitos outros. Esses individuos nao
parecem ser exce¢do, mas regra de uma igreja que tinha como por tradi¢do o agir missional, a igreja
parece ter uma tradicdo de ser pregadora. Paulo, além do seu carater missionario, quando se pde a
servir a igreja o faz muito porque esse era um papel natural a se desempenhar visto que a comunidade
em que ele estava inserido vive essa missao intensamente. (SENIOR; STUHMUELLER, 2010, p.
246).

E notério que aigreja tinha individuos mais proeminentes e dotados de dons de maior visibilidade
como o da prega¢do, mas o que fica claro ¢ que a igreja do primeiro século tinha uma tradi¢ao

missionaria e estes individuos que ficaram célebres nada mais sdo do que a expressao desta igreja.

Por isso, a igreja de hoje também deveria desenvolver tradicdes como estas, positivas € nao
aquelas sem sentido e sem embasamento que atrapalham o exercer mais pleno e mais coerente da

missao.

Sendo assim, hd um chamado para que os crentes juntos em sua igreja vivam uma realidade
tal em meio a sua comunidade, que ela pode inclusive ser responsabilizada pela deterioracao do

ambiente em que ela esta inserida:
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Quando qualquer comunidade se deteriora, a falha deve ser atribuida a quem de direito: ndo
a comunidade que esta indo mal, mas a igreja que esta falhando em sua responsabilidade
de, como sal, por fim a deterioracdo. E o sal s6 sera efetivo se permear a sociedade, se
os cristdos se atentarem novamente para a vasta diversidade dos chamados divinos, e se
muitos penetrarem na sociedade secular para la servir a Cristo. (STOTT, 2010, p. 37).

A dimensdo comunitéria da igreja, portanto, ¢ formada no seu ajuntamento individual, se cada
crente compreender que € inviavel ser cristdo sem ser missiondrio e partir para uma agao evangelistica
na sua esfera de a¢do na sua comunidade local, entdo a partir dai a igreja vai cumprir o proposito para

qual ela foi criada que amplamente tem sido discutido aqui.

ECLESIOLOGIA ADVENTISTA

Essa ¢ uma parte importante a ser considerada, pois conforme foi visto, a igreja sempre esteve
de certa maneira conscia da sua responsabilidade diante do mundo: a tarefa de evangeliza-lo. Mas,
quase sempre o fez de maneira periférica e parece que essa nunca foi uma ocupacdo maxima de sua
agenda como um todo, pois igrejas ndo deveriam ter agéncias missionarias, mas deveriam ser agéncias
missionarias. Pois esse parece ser mais o modelo das igrejas que encontramos no Novo Testamento,
e muito embora haja severas criticas e erros apontados para essas igrejas, elas demonstram estar em

um estado continuo de evangelizacao.

Agora, o estudo se encaminha mais especificamente para a realidade da Igreja Adventista do
Sétimo Dia, sendo discutido como € o seu entendimento de missdo e como esse entendimento forma

a sua eclesiologia.

Algreja Adventista se entende como remanescente, afinal ela cumpre os requisitos identificados
na Biblia. Que basicamente sdo dois: os que guardam os mandamentos de Deus (isso aponta
objetivamente para o decalogo) e o testemunho de Jesus, entendido como o Espirito de Profecia
manifestado em Ellen White, porém, para além desses dois “requisitos” outra manifestacdo de ser
efetivamente remanescente € a grande responsabilidade de proclamar o evangelho eterno a toda terra

e a todo povo antes da segunda vinda de Cristo Jesus Rodrigues (2012, p. 63).

Ainda nesse contexto, outra marca do remanescente ¢ que em todo historico biblico ele era
apenas a pequena parte de um todo, sempre como minoria e aparentemente mais fragil. Isso muitas
vezes ¢ um tranquilizador para muitos que se utilizam deste pretexto para explicar a falta de intensidade
missiondria e um crescimento pequeno da igreja, produzindo quase uma pseudo teologia, a teologia do
“pequeno povo muito feliz”, por isso € importante mencionar que “A leal minoria foi suficientemente

numerosa para conservar e transmitir os escritos dos profetas” (LATOURETTE, 2010, p. 270).

Latourette (2010, p. 270) destaca, também, que a propagacao do cristianismo nos seus primordios
se da muito em conta do ambiente propicio em que se encontra. A Pax Romana parace ser decisiva
para a pregacao do evangelho, pois ela contribuiu para a difusdo de ideias e religides por onde a

mesma prevalesceu.
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Enquanto alguns olham para o mundo hoje e o veem como um grande desafio, outros preferem
olhar para a igreja que hoje de fato ¢ global, e a colocar em uma condicao suficientemente abrangente
e em condicdes de alcancar a todos. O que tem que ser ressaltado, porém, ¢ que isso s6 podera
acontecer se a igreja se tornar um povo missionario, um povo que se move constantemente (ENGEN,
1996, p.30).

Assim sendo, a contemporeanidade ao mesmo tempo que traz desafios grandes a igreja, também
oferece condi¢des nunca vistas antes para impulsionar a missao. Ou seja, ndo ha motivos razoaveis
para nao acreditar que este remanescente hoje tem um ambiente favoravel, uma igreja com alcance
global e que pode fazer grandes coisas se impulsionada pelo Espirito Santo que foi o grande agente

causador do sucesso e expansao da igreja no primeiro século.

Dessa forma, a Igreja Adventista em sua concep¢do doutrinaria parece ter muito clara a sua

responsabilidade como igreja:

A igreja visivel é a igreja de Deus organizada para o servico. E ela que preenche a grande
comissdo de Cristo no sentido de levar o evangelho a todo o mundo (Mat. 28:18-20), e
preparar as pessoas para o Seu glorioso retorno (1Ts. 5:23; Ef 5:27). (IASD, 2010, p. 198)

J& quanto a sua principal fungao:

A Igreja foi organizada a fim de cumprir o plano de Deus, de encher este mundo com
o conhecimento da gléria de Deus. Somente a Igreja visivel pode prover uma série de
fungdes vitais para o cumprimento desta finalidade (IASD, 2010, p 202).

Fica muito claro, assim, que a Igreja Adventista estd organizada para o exercer da missdo que

aqui € descrito como levar o evangelho a todas as nogdes, sob o poder do batismo do Espirito Santo:

A Igreja universal se compde de todos os que verdadeiramente creem em Cristo; mas, nos
ultimos dias, um tempo de ampla apostasia, um remanescente tem sido chamado para fora,
a fim de guardar os mandamentos de Deus e a fé de Jesus. Este remanescente anuncia a
chegada da hora do Juizo, proclama a salvagdo por meio de Cristo e prediz a aproximagao
de Seu segundo advento. Essa proclamagdo ¢ simbolizada pelos trés anjos de Apocalipse
14; coincide com a obra de julgamento no Céu e resulta numa obra de arrependimento
e reforma na Terra. Todo crente ¢ convidado a ter uma parte pessoal neste testemunho
mundial” Crengas Fundamentais, 12. (IASD, 2010, p. 202).

Percebe-se, com isso, que a Igreja Adventista do Sétimo Dia, dentro de seu escopo doutrinario,
possui base bem clara de sua natureza, acao e funcdo como igreja e que a mola propulsora de sua

existéncia e organiza¢ao como igreja ¢ a missao € o seu exercé-la.
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As profecias do livro de Apocalipse destacam claramente a missdo do remanescente. As
trés mensagens angélicas de Apocalipse 14:6-12 revelam a proclamagao do remanescente,
a qual devera trazer completa e final restauracdo da verdade do evangelho. Essas trés
mensagens angélicas correspondem a resposta divina aos extraordinarios enganos
satanicos que varrem o mundo justamente antes do retorno de Cristo (Ap 13:3, 8, 14-16).
Imediatamente em seguida ao ltimo apelo divino dirigido ao mundo, Cristo retorna para
efetuar a colheita (Ap 14:14-20). (IASD, 2010, p 227).

Por isso, a IASD deve viver de maneira mais intensa, que outros modelos eclesidsticos, essa
realidade missional da prega¢do do evangelho, pois quando ela se entende como um movimento que
vive em um contexto apocaliptico da histéria final do mundo, a propagagdo da sua mensagem se torna

prioridade maxima em suas agdes em detrimento de qualquer outra situagao.

Assim sendo, a compreensao dessa visao apocaliptica literalmente levou os membros da Igreja
Adventista no passado a sacrificar a vida e os recursos para disseminar o que costumavam chamar de
a “mensagem” (KNIGHT, 2010, p. 55).

Knight ainda aprofunda um pouco mais sobre essa tematica:

Tamanha dedicagiio ndo ocorre por acaso. E preciso convicgdo para motivar a agio banhada
em sacrificio, a convic¢do que o movimento adventista tem uma mensagem, que além de
ser verdadeira e importante precisa ser proclamada ao mundo inteiro antes do segundo
advento de Cristo (KNIGHT, 2010, p.103).

Portanto, essa visdo apocaliptica que permeou a igreja nos anos de maior crescimento, deve
ser resgatada. E fato que a Igreja Adventista infante estava em um outro ambiente em uma dinamica
diferente, mas esse senso de urgéncia, imediatismo, veracidade e singularidade da mensagem que

vem com a visdo apocaliptica deve voltar a fazer parte da cosmovisdo do adventismo.
CONCLUSAO

Como foi visto a igreja nasceu com um proposito: a proclamagdo da mensagem que lhe foi
dada, o compartilhamento da boa nova. Foi analisado também, que a igreja primitiva do primeiro
século viveu isso intensamente, mas com o passar dos anos essa intensidade missional foi se perdendo
de tal modo que a igreja teve que voltar a discutir o seu propdsito. Ha sinais positivos quanto a este
entendimento que apontam para uma resignificagdo da igreja como missdo. Porém a realidade da
igreja hoje parece estar ainda um pouco distante deste ideal. Para que a igreja volte a agir da maneira
correta, sendo fiel ao seu propdsito, deve-se ainda avangar mais a sua descoberta quanto a razao de
ser e se tornar como um todo um povo missionario, de uma natureza e cultura evangelistica quase que
natural. Sendo assim, que a igreja se torne tradicionalmente missionaria e pregadora e ndo negocie a

alteragdo deste status.

A contemporaneidade parece ser um ambiente favoravel para a disseminacdo dos valores do
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reino, e o que ela espera € ver este reino ser manifestado de maneira palpavel e visivel na igreja e

através da igreja.
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0 Conceiro A ExpiacAo NA HisTORIA Do Abventismo: Uma
BRrEVE ANALISE HisTorICA DA DEFINICAO DO TERMO EXPIACAO NA
Visao pE ALGUNS DoS PRincipals TEOLOGOS DA IGREJA ADVENTISTA
Do SETimo DiA

Sérgio Siqueira dos Santos'
Natan Fernandes Silva®

RESUMO

Este artigo discute o desenvolvimento do conceito de expiagdo na historia da Igreja Adventista
do Sétimo Dia, através de uma breve andlise em escritos de alguns dos principais pioneiros,
tedlogos e historiadores do adventismo sabatista. Com énfase nos momentos mais importantes
do desenvolvimento deste conceito, se analisa brevemente o tema em estudo, e devido a grande
quantidade de material sobre este assunto, o trabalho se limita em analisar apenas alguns pontos
especificos. Alguns dos pontos abordados nesta pesquisa como os pioneiros adventistas € o conceito
da expiagao, as ideias da porta fechada e porta aberta, a expiagdo para apagar pecados, a ideia de juizo
investigativo pré-advento, o conceito de expiacao estabelecido por Ellen G. White e o conceito atual
dos adventistas do sétimo dia, permite que se tenha uma clara compreensdo do tema. Este estudo
busca esclarecer o processo historico de desenvolvimento do conceito de expiagao dos adventistas do

sétimo dia, seu foco nao se limita a doutrina, mas ao processo que conduziu a ela.

PALAVRAS-CHAVE: EXPIACAO.CONCEITO.IGREJAADVENTISTA.DESENVOLVIMENTO.
SALVACAO.

ABSTRACT

This article discusses the development of the concept of atonement in the history of the
Seventh-day Adventist Church, through a brief analysis on the writings of some of the major
pioneers, theologians and historians of Sabbatarian Adventism. With emphasis on the most important
development of this concept, it will analyze briefly the topic under study, due to the large amount
of material on this subject; the work will be limited in analyzing only a few specific points. Some
of the points covered in this research as the Adventist pioneers the concept of atonement, the ideas
of the closed door and door open, the atonement for sins erase the idea of pre -Advent investigative

judgment, the concept of atonement established by Ellen G. White and current concept of Seventh-
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day Adventists, allows you to have a clear understanding of the topic. This study seeks to clarify the

historical process of development of the concept of the atonement of Seventh-day Adventists, their
focus is not limited to teaching, but in the process that led to it .Keywords: Atonement. Sanctuary.
Adventist church.

KEYWORDS: ATONEMENT. CONCEPT. ADVENTIST CHURCH. DEVELOPMENT.
SALVATION.

INTRODUCAO

A doutrina do santuario tem lugar central na teologia dos adventistas do sétimo dia e foi a
resposta encontrada para o grande desapontamento que ocorreu no dia 22 de Outubro de 1844,
quando um grupo de adventistas liderados por Guilherme Miller, aguardavam o retorno de Jesus em
cumprimento da profecia de Daniel (8.14). Eles acreditavam com grande convicgdo de que o santuario
referido na profecia de Daniel (8.14) seria a Terra, e que a purificacdo deste santudrio aconteceria na
ocasido da volta de Jesus. No entanto, aquele grande dia passou e Cristo ndo veio. Entdo, uma amarga
decepcao tomou conta daquele grupo. Muitas questdes comegaram a surgir a partir daquele momento,

e a principal indagacdo deles foi sobre o que havia acontecido em 22 de outubro de 1844.

ApoOs o desapontamento, o adventismo milerita entrou em completa confusdo. A maioria deles
abandonou a fé, enquanto outros se dividiram em diversos grupos. Alguns desses adventistas, no
entanto, recorreram a Biblia em busca de uma resposta para o que havia acontecido. A resposta veio
através da compreensao sobre o ministério de Cristo no santuario celestial, evidenciado na carta aos
Hebreus.

Sendo assim, essa nova compreensao resolveu o problema do desapontamento. Mas, dentro
do assunto do santuario celestial surgiram novas questdes problematicas. Dentre estas, se
destaca a defini¢do do conceito de expiacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD).
No entanto, antes de verificar a definicdo do termo expiagdo na compreensdo da [ASD,
¢ imprescindivel que se tenha uma clara nogao da relevancia deste tema. Pois, o tema da
expiagdo merece grande atencdo, sendo que se trata do ritual mais importante realizado no
santudrio e esta diretamente relacionado com a solugao para o problema do pecado.

Dessa forma, o dia da expiagao define a obra sacerdotal de Cristo em favor da humanidade. Por
isso, € tdo importante que se tenha uma clara compreensdo sobre este tema, principalmente no meio
adventista no qual ele ocupa uma funcao singular dentro do desenvolvimento teologico e doutrinario
da Igreja. Assim, os pioneiros adventistas tinham uma opinido diferente dos outros evangélicos em
relagdo a expiacgdo realizada por Cristo em favor da humanidade. Essa opinido diferente rendeu
algumas acusagdes contra os adventistas do sétimo dia. Diante desta afirmativa, este trabalho tem por

proposito analisar os principais aspectos relacionados ao desenvolvimento do conceito da expiagao
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|
na histéoria da IASD.

OS PIONEIROS ADVENTISTAS E O DESENVOLVIMENTO DO CONCEITO DA
EXPIACAO

Ao analisar brevemente a historia do adventismo, percebe-se que o desenvolvimento do
conceito da expiagdo ocorreu de forma progressiva dentro de um periodo de tempo necessario para
uma fundamentacdo so6lida. No inicio, apds o ano de 1844, os pioneiros adventistas mantinham
uma visao diferente dos tedlogos contemporaneos sobre a expiacao (SCHWARZ; GREENLEAF,
2009, p. 162). Pois enquanto muitos evangélicos afirmavam que a expiagdo havia sido encerrada
ou completada na cruz, os primeiros adventistas a situavam no ministério de Cristo no santudrio
celestial. Assim, alguns adventistas defendiam que a expiacdo teve inicio logo apos a ascensao de
Cristo ao céu, enquanto outros acreditavam que ela iniciou-se apenas em 22 de outubro de 1844, com
a purificagdo do santuario de Daniel 8.14. O entendimento deles, portanto, era de que apenas quando
o sangue da vitima sacrifical fosse ministrado pelo sumo sacerdote dentro do santuario € que ocorreria
a expiagao, e nao quando a vitima era sacrificada. A base biblica para tal posi¢cdo era principalmente
o livro de Levitico, com énfase especial no capitulo 16, onde se observa os seguintes aspectos em
relacdo ao dia da expiacdo: O ritual era ministrado apenas pelo sumo sacerdote e acontecia uma
unica vez ao ano (Lv 16.34); Requeriam-se dois bodes, um para o Senhor, que era sacrificado e outro
emissario (Azazel), que ndo era sacrificado, mas solto no deserto (Lv 16.8); Com o sacrificio do bode
para o Senhor, o sumo sacerdote efetuava a expiagdo pelo santuario (lugar santissimo), pela tenda da
congregacao e pelo altar (Lv 16.15-20); O sumo sacerdote aspergia o sangue do bode para o Senhor

no propiciatdrio (que € a cobertura da arca da alianga) e também diante dele (Lv 16.15).

Diante da compreensdo que possuiam do processo mencionado em Levitico 16, alguns dos
pioneiros adventistas fundamentavam a crenca de que a expia¢do acontecia somente depois da
conclusdo de todo este processo de purificagdo do santuario e ndo apenas com a realizacdo do
sacrificio. Diante desta visdo, Knight (2008) afirma que eles se expressaram de modo a indicar que a

expia¢do nao foi efetuada na cruz, mas no ministério sacerdotal de Cristo no céu.

Em “1846, O. R. L. Crosier iniciou uma nitida diferenciagdo sobre o tempo da expiacao.
Para ele, a expiacdo iniciou em 1844 e terminaria somente no final do milénio” (SCHWARZ;
GREENLEAF, 2009, p. 162). Ja C. Mervyn Maxwell, em seu artigo no livro The Sanctuary and
the Atonement, expde a posicdo de alguns dos pioneiros adventistas sobre o tema da expiacgdo.
Sobre Guilherme Miller, Maxwell afirma que: ele “assumiu que Jesus entrou no lugar santissimo na
Sua ascensdo”. Enquanto que O. R. L. Crosier afirmava que Cristo entrou no lugar santissimo s6 em
1844 (MAXWELL, 1981, p. 523. Tradugdo nossa). Maxwell ainda menciona que Crosier “dividiu
a obra expiatoria de Cristo em duas fases: uma expiagdo parcial para individuos, realizada no lugar
santo, € uma expiacao nacional completa, realizada no lugar santissimo” (MAXWELL, 1981, p. 523.

Tradugao nossa).

Além de Guilherme Miller e O. R. L. Crosier, outro nome importante na historia do adventismo
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foi Uriah Smith, que também expressou a maneira como entendia o ritual da expiacdo. Alves (2008),
em uma exposi¢ao historica sobre o juizo investigativo nos escritos de Uriah Smith, menciona que ele
foi “categdrico ao declarar que ‘Cristo ndo realizou a expia¢do quando derramou Seu sangue sobre a

(139

cruz’”. Assim, para Smith, “‘a morte de Cristo e a expia¢do nao sao a mesma coisa’” (ALVES, 2008,
p- 59). “Smith entendia que ndo negava a expiagdo, sendo que a situava em seu lugar apropriado”
(ALVES, 2008, p. 59). Para ele, “a morte de Cristo foi um ‘ato preparatorio’” para a obra que “realizaria
no santudrio celestial”. “Ao igualar a expiagdo com a purificagdo do santudrio e o juizo investigativo,

sua conclusdo foi que a expiacdo antitipica teve seu inicio em 1844” (ALVES, 2008, p. 59).

Por conseguinte, em 1872, Uriah Smith escreveu as Crengas Fundamentais dos adventistas do
sétimo dia, posteriormente publicadas por Tiago White na primeira edi¢ao dos sinais dos tempos, em
Junho de 1874, MAXWELL, 1981. Tradugao nossa). Nesta publicacdo, ele “afirmou veementemente
que a expiagdo, longe de ser feita na cruz, o que era, mais a oferta do sacrificio, foi em vez disso, a
ultima parte de seu trabalho como sacerdote” (MAXWELL, 1981, p. 524. Traducao nossa).

Por outro lado, Timm (1999), afirma que, até 1850, a purificagdo do santuario estava relacionada
com as ideias da porta fechada, a expia¢ao para apagar pecados e o juizo investigativo pré-advento.
A vista disso, ao observar que os adventistas sabatistas entendiam que a purificagdo do santuario
de Daniel 8.14, se referia ao o dia antitipico da expiagdo (RODRIGUEZ, 2011), percebe-se que
esses trés aspectos mencionados por Timm (1999), eram a principal compreensao do dia da expiacao
que eles possuiam nesse periodo. Apesar de reconhecerem a cruz como o sacrificio supremo, nao a
incluiam na expiagdo. Antes, limitavam a palavra expiagdo para o ministério sacerdotal de Cristo
(MAXWELL, 1981. Tradug@o nossa).

Dessa forma, entender o pensamento dos primeiros adventistas sabatistas relacionado
com a purificacdo do santudrio envolvendo estas trés ideias citadas acima, ¢ fundamental para a
compreensdo da doutrina da expiacdo. Pois estes aspectos demonstram nao apenas a forma como eles
compreendiam a expiagdo, mas também expressam o desenvolvimento teoldgico e doutrinario dos
adventistas do sétimo dia. Um exemplo claro pode ser visto na ideia da porta fechada de José¢ Bates
e Tiago White, pois estes acreditavam que a expiacdo teve seu inicio em 1844, com a purificacao
do santudrio mencionado em Daniel 8.14. No entanto, as ideias que partilhavam da porta fechada,
“fizeram com que tendessem a pensar que Jesus ndo estava mais intercedendo pelas multiddes apos a
Sua mudanga para o lugar santissimo em 22 de outubro de 1844” (SCHWARZ; GREENLEAF, 2009,
p. 162). Isso segundo Timm (1999), até 1850, foi marcado pelo conceito negativo de que ndo haveria
mais cleméncia para aqueles que rejeitaram a mensagem do advento apds o fim dos 2.300 dias em
1844.

Mas este pensamento nao seguiu adiante, logo surgiu a necessidade de reavalia-lo. “Tais
declaracdes foram logo suplantadas pela crescente concepcao de que os adventistas sabatistas ainda
tinham que pregar a terceira mensagem angélica ao mundo” (TIMM, 1999, p. 168). Com o grande
crescimento no nimero de pessoas que entravam para a igreja adventista, em 1850, Hiram Edson e J.

N. Andrews realizaram um estudo adicional onde notaram que, “o inicio do dia antitipico da expiagao
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ndo limitava aqueles que poderiam aceitar as ultimas mensagens divinas e ser coberto pelo sangue
expiatorio de Cristo” (SCHWARZ; GREENLEAF, 2009, p. 162).

Diante disso, em 1855, J. N. Andrews, afirmou que os tipos do Antigo Testamento ou a
explicacao do antitipo do Novo Testamento, ndo endossam “a teoria de que ‘o tempo de graca para
os seres humanos deve terminar quando nosso Senhor entrar no lugar santissimo’” (TIMM, 1999, p.
168). Segundo Timm (1999), Ellen G. White, em 1849, afirmou que Jesus abriu a porta do santissimo
do santuario celestial apds encerrar sua mediacdo no lugar santo em 1844. Ele entdo fechou a porta
do lugar santo, e abriu a porta do lugar santissimo onde permanece junto ao propiciatério dando
continuidade a sua obra de expiagdo. A partir de entdo, a énfase em uma porta fechada foi substituida
pelaideia das portas aberta e fechada, que fazem alusao a mudanga de ministério de Cristo no santuario

€ ndo ao encerramento de sua intercessao pela humanidade (TIMM, 1999).
A EXPIACAO PARA APAGAR PECADOS

O segundo conceito mencionado por Timm (1999), que foi relacionado pelos primeiros
adventistas do sétimo dia com a purificacdo do santuério, era o conceito da expiagdo para apagar
pecados. Desse modo, O. R. L. Crosier, em seu artigo de “Law of Moses” (A lei de Moisés) de 1846,
foi quem realizou a primeira exposi¢do desse conceito. Crosier entendia, assim, que a expiagdo anual
para apagar pecados era diferente da expiacdo diaria para perdao dos pecados. “Para ele essa expiagao
era a obra de Cristo como Sumo Sacerdote no santudrio celestial, por meio do Seu proprio sangue
vertido na cruz” (TIMM, 1999, p. 76). Crosier afirmava, também, que o santuario celestial precisava
ser purificado, porque havia sido moralmente contaminado pela impureza da humanidade. Para ele,
o “santudrio celestial ‘recebeu sua impureza do homem’ pela mediacao de Cristo, [...] e esta sendo
agora purificado pelo ministério sacerdotal de Cristo durante o Dia da Expiagao antitipico” (TIMM,
1999, p. 76). Sendo assim, seu argumento ¢ de que essa obra de purificagdo do santuario celestial
iniciou-se no outono de 1844, com o final dos 2.300 dias da profecia de Daniel, e sera concluida antes
da volta de Jesus a Terra e da ressurrei¢cao dos santos (TIMM, 1999). Crosier “sugeriu que, quando
essa obra for concluida, os pecados do povo de Deus serdo transferidos de volta para Satanas, ‘o
autor do pecado’, que sera punido por eles em seu aprisionamento durante o milénio de Apocalipse
(20), como o bode emissario antitipo” (TIMM, 1999, p. 76). Outra relagdo que Crosier faz, ¢ a visao
de uma purificagdo simultanea do povo de Deus. Nesta, enquanto Jesus esta purificando o santuario

celestial, o Espirito Santo esta purificando o templo espiritual do povo de Deus.

Sobre esta ideia, Ellen G. White em 1849, afirmou que “Jesus esta ainda aceitando ‘nossos
sacrificios, nossas oragdes e nossa confissao das faltas e pecados’, e que Ele ‘agora perdoara todas as
transgressoes de Israel, a fim de que possam ser eliminadas antes dele deixar o Santuario’” (TIMM,
1999, p. 77). Hiram Edson em 1850, J. N. Andrews em 1853, Uriah Smith em 1854 e Tiago White
em 1857, escreveram argumentos semelhantes ao de Crosier, de que os pecados removidos do povo
de Deus deveriam ser colocados sobre a cabeca do bode emissario que ¢ Satands, e assim, o santuario

seria purificado de todo pecado para sempre.
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Assim, os primeiros adventistas do sétimo dia acreditavam que a expiagao para apagar pecados
estava relacionada com a eliminacdo final do pecado e de seu originador (Satanas) de uma vez por

todas. Concluindo assim, a grande obra de purificagdo do santuario.
A IDEIA DO JUIZO INVESTIGATIVO PRE-ADVENTO

Outro aspecto significativo vinculado pelos primeiros adventistas do sétimo dia ao ensino da
purificagcdo do santudrio foi a ideia do juizo investigativo pré-advento (ALVES, 2008). Os pioneiros
adventistas entendiam que Cristo, ao entrar no santudrio celestial no dia da expiagdo, levava o

verdadeiro Israel de Deus inscrito no peitoral de juizo (ALVES, 2008).

Os primeiros adventistas sabatistas geralmente sustentavam que Cristo usou Seu peitoral do
juizo ao entrar no lugar santissimo do santuario celestial no fim dos 2.300 dias. Jos¢ Bates,
por exemplo, descreveu Cristo, em Janeiro de 1849, como estando “ante o propiciatdrio,
diante do Pai” apresentando no Seu “peitoral do juizo” os nomes dos 144.000 e rogando ao
pai para apagar os pecados deles e enviar o Espirito Santo da promessa “para sela-los com
o selo do Deus vivo” (TIMM, 1999, p. 79).

Diante do exposto, Timm (1999) menciona que para, J. N. Loughborough, o dia da expiacdo era
um dia de Juizo e de decisdo. Jos¢é Bates referiu-se ao texto de 1 Pedro 4.17 (“juizo da casa de Deus”),
no contexto do dia antitipico da expiacdo, quando Cristo leva a todo o Israel de Deus representado
em seu peitoral de juizo, “para advogar com Deus, para apagar os pecados de Israel” (ALVES, 2008,
p. 45). Bates entendia, dessa forma, que este juizo iniciou no final dos 2.300 dias, em 22 de outubro
de 1844. “José Bates sugeriu que as cenas de juizo, em Apocalipse (14.6), eram referéncias a obra de
Cristo depois de 1844. Outros desenvolveram essa ideia em especial Tiago White” (RODRIGUEZ,
2011, p. 453 e 454). Por sua vez, Rodriguez (2011) menciona que os primeiros adventistas chegaram
a conclusdo de que a purificagdo do santudrio celestial incluia o juizo do povo de Deus, seguida pelo

juizo dos impios.

O desenvolvimento destas trés ideias, portanto, reflete a compreensao dos primeiros adventista
sabatistas sobre a expiacdo. E proporcionaram um avango significativo na compreensao da doutrina

do santudrio e no desenvolvimento da teologia adventista.

Consequentemente, o conceito de expiagdo dos primeiros adventistas se dividia entre duas
linhas de interpretacdo em relagdo ao inicio do dia da expiacao. Alguns adventistas, como Guilherme
Miller, Albion Foss Ballenger e D. M. Canright, por exemplo, afirmavam que o dia da expiagdo
comegou em seguida a ascensdo de Cristo. Enquanto que outros adventistas como, Tiago White,
José Bates, J. N. Andrews, Uriah Smith, O. R. L. Crosier e J. N. Loughborough, principais a serem
destacados, argumentavam que a expiagao teve inicio apenas no final dos 2.300 dias, em 22 de Outubro
de 1844. Um ponto comum entre eles, no entanto, era em negar que a expiagao tenha ocorrido na cruz.
Para eles, a cruz proveu os meios para a expiagdo, (SCHWARZ; GREENLEAF, 2009, p. 162). Viam
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a cruz como sacrificio perfeito, supremo e autossuficiente, mas ndo como expiagao propriamente dita
(MAXWELL, 1981. Traducdo nossa). Coube entdo a Ellen G. White, a tarefa de ampliar a visdao dos

adventistas e dar a obra da expiagdo o seu devido significado.

O CONCEITO ESTABELECIDO POR ELLEN G. WHITE

Em relagdo ao conceito de expiagdo, Ellen G. White, esteve a frente dos seus contemporaneos
adventistas na compreensao mais ampla deste tema. Sua visao foi ampliando-se progressivamente até
estabelecer-se como centralizada na cruz de Cristo. “No transcurso das décadas de 1850 e 1860 seus
conceitos de expiagdo foram gradualmente ampliados. [...] Em 1864, ela se referiu ao sacrificio de
Cristo na cruz como expiacao pelo pecado” (SCHWARZ; GREENLEAF, 2009, p. 163). Assim, Ellen
G. White via o sacrificio de Cristo como “a grande verdade em torno da qual se agrupam todas as
outras verdades. Por isso, cada doutrina extraida da palavra de Deus precisava ser estudada a luz que
emana da cruz do Calvario” (SCHWARZ; GREENLEAF, 2009, p. 163).

Nos escritos de Ellen G. White, encontram-se diversas afirmagdes que resumem o seu conceito
da expiacdo. Ao analisa-las, percebe-se que sua compreensdo estava diretamente ligada a cruz, nao

simplesmente como o sacrificio provido, mas como o centro da propria obra de expiacao.

Sendo assim, em muitos de seus escritos, Ellen G. White alega que Cristo entrou no santudrio
celestial para ministrar os beneficios de sua expiagdo. Deixa a entender, assim, que a expiacao ja
havia ocorrido, fazendo alusao ao calvéario. “O sacrificio de Cristo em favor do homem foi amplo e
completo. A condicao da expiacao tinha sido preenchida. A obra para que viera a este mundo tinha
sido realizada”. (WHITE, 2007, p. 29). Ainda sobre essa tematica, em “O Desejado de Todas as

Nagdes”, White menciona que:

Jesus recusou receber a homenagem de Seu povo até haver obtido a certeza de estar Seu
sacrificio aceito pelo Pai. Subiu as cortes celestiais, e ouviu do proprio Deus a afirmagao
de que Sua expiagdo pelos pecados dos homens fora ampla, de que por meio de Seu sangue
todos poderiam obter a vida eterna (WHITE, 2000, p. 790).

Do mesmo modo, em 1890, Ellen G. White menciona que: “Assim ascendiam suas petigdes
com a nuvem de incenso, enquanto a fé se apoderava dos méritos do Salvador prometido prefigurado
pelo sacrificio expiatorio” (WHITE, 2006, p. 353).

Tais afirmacdes deixam evidente que para Ellen G. White, a expiagdo ocorreu na cruz do
calvario, com o supremo, perfeito e completo sacrificio de Jesus Cristo em prol da humanidade caida.
Dessa maneira, MAXWELL (1981) afirma que, quando se observa na literatura de Ellen G. White,
que Cristo esta agora fazendo expiagdo, na verdade, deve-se entender que Cristo além de ter realizado
expiagdo na cruz, esta agora ministrando os beneficios de sua expiacao pela humanidade. Quanto

a isso, a propria Ellen G. White afirma que Jesus entrou no santuario celestial “com o Seu proprio
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sangue, a fim de derramar sobre os discipulos os beneficios de Sua expiacdo” (WHITE, 2011, p. 260).

Assim, na visao de Ellen G. White, a obra da expiacdo ndo se restringe apenas a cruz ou ao
ministério de Cristo no santudario celestial. Antes, abrange todos estes aspectos de forma completa. A
expiagao iniciou-se e completou-se, portanto, na cruz do calvario, mas também inclui a aplicagao de
seus beneficios na vida do crente, mediante a obra de Cristo no santudrio celestial, e esta aplicacao
dar-se através do juizo investigativo pré-advento e da expiagdo para apagar pecados (MAXWELL,
1981. Tradugao nossa).

O CONCEITO ATUAL DA IASD E O SEU DESENVOLVIMENTO

Apbs entender como se desenvolveu o processo de conceituagdo de expiagao na histéria da
Igreja Adventista do Sétimo Dia, analisar-se-a a partir daqui o conceito final adotado pelos adventistas,
assim como os principais argumentos que os conduziram a tal conceito. Dessa forma, uma ideia
de como surgiu o atual entendimento da IASD sobre o ritual da expiagdo, pode ser observado em
MAXWELL (1981). Segundo ele, a linguagem de Smith, tdo semelhante a de Miller e Crosier,
permaneceu no adventismo sabatista por muitas décadas. “E s6 em 1940 e 1950, que alguns dos
principais escritores adventistas abandonaram esse pensamento em favor de ampliar a expiagdo para
incluir tanto o ministério sacerdotal como a cruz e, de fato, para incluir todo o plano de salva¢ao”
(MAXWELL 1981, p. 524, Traducao nossa).

Por conseguinte, em 1948, M. L. Andreasen, um dos tedlogos mais influentes da IASD na
década de 1940, realizou uma exposi¢ao no livro intitulado Hebreus, publicado pela Review and
Herald, onde aponta para uma expiagao trifasica. J& C. Mervyn Maxwell, em seu capitulo no livro
The Sanctuary and the Atonement, apresenta uma exposicao do pensamento de Andreasen sobre a
expiagao trifasica como, “composta do triunfo de Cristo sobre o pecado em Sua pessoa antes de seu
triunfo sobre o Getsémani, a pena do pecado no Getsémani e na cruz, e seu triunfo sobre o pecado
em nossa vida depois de Sua Ascensao ao céu” (MAXWELL, 1981, p. 524, Tradugdo nossa). Embora
Andreasen reconhecesse que Cristo terminou Sua obra na cruz e que a cruz ¢ vital, e central, ele
“insistiu que Cristo subiu ao céu para continuar a Sua obra de reden¢do no santudrio celestial, ele
afirmava que quem limita a obra de Cristo na cruz limita a expiacdo” (MAXWELL, 1981, p. 524,
Tradugao nossa).

Por outro lado, Edward Heppenstall na década de 1950 definiu sua teologia da expiagdo como

centralizada na cruz. Comentando sobre a teologia de Heppenstall, Alves afirma que:

Deve-se notar que a cruz ocupa uma posicao central no sistema teologico de Heppenstall.
As palavras que utilizou para se referir a este evento sdo enfaticas e ndo deixam lugar a
duvidas. Conforme o percebia, “a morte e ressurrei¢do de Cristo sdo o proprio centro do
evangelho”. [...] Também afirmou que “a cruz constitui a culminacdo da obra de Cristo
para a salvacdo dos homens”. Estas declara¢des evidenciam sua compreensiao do lugar
destacado que ocupa a cruz no plano divino para a redengdo da humanidade. (2008, p. 113).
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Alves (2008) ainda menciona que a posi¢ao de Heppenstall sobre a obra de Cristo proporcionou
um significativo avango teoldgico no adventismo, resgatando “a importancia do sacrificio expiatédrio
na cruz” (ALVES, p. 115), vinculando-o ao ministério sacerdotal de Cristo. Heppenstall entendia,
dessa maneira, que o ministério de Cristo no santudrio celestial ndo negava a expiagdo completa na
cruz. Para ele, “o ministério de Cristo no santuario celestial ¢ tdo vital e importante como Seu sacrificio
sobre a cruz” (ALVES, 2008, p. 115). Segundo MAXWELL, F. D. Nichol em 1952, “argumentou
fortemente para uma obra de expiagdo no santudrio celestial, mas ele também admitiu sem querer
admitir qualquer coisa, que nds acreditamos que a obra de Cristo de expia¢ao do pecado foi iniciada,

em vez de concluida no Calvario” (1981, p. 525, Tradug@o nossa).

Diante dessa perspectiva, em 1952, na Conferéncia da Associacao Geral dos Adventistas do
Sétimo Dia na Igreja Adventista de Sligo, dirigida pelo presidente da Associagao Geral, William H.
Branson, Taylor G. Bunch, semelhante a Andreasen, argumentou sobre trés partes para a expiagao. No
entanto, sua abordagem era diferente da de Andreasen. Ele enfatizava “a cruz, o ministério no lugar
santo, € o ministério no lugar santissimo. Cada parte, ele comentou, foi uma obra acabada, mas todos

os trés foram obrigados a fazer a expiagdo completa” (MAXWELL, 1981, p. 525, Tradugao nossa).

O atual conceito de expiacao da IASD se desenvolveu praticamente na década de 1950.
Ja em 1957, Taylor G. Bunch ampliou de forma significativa este conceito. Estabelecendo
assim a ampla compreensdo desfrutada hoje pelos adventistas do sétimo dia.

Respondendo a desafios levantados por Walter Martin. Fez um novo esforgo para relacionar
totalmente o histoérico Adventista de expiagdo no santudrio para a expiagdo realizada
geralmente na cruz. Como Andreasen, Nichol, Bunch, e outros, incluiam tanto a cruz e
o santudrio na obra de expiacdo, mas passou a dizer que: quando se ouve um adventista
dizer ou I¢€ na literatura Adventista, mesmo na escrita de Ellen G. White que Cristo esta
fazendo expiagdo agora, deve ser entendido que queremos dizer simplesmente que Cristo
esta agora fazendo aplicagao dos beneficios da expiagao do sacrificio que Ele fez na cruz
(MAXWELL, 1981, p. 524 ¢ 525, Tradugao nossa).

Do mesmo modo, na compreensao atual da IASD, a expiacdo ocorreu de forma completa na
cruz do Calvario. No entanto, no ministério de Cristo como sumo sacerdote no santuario celestial,
Ele aplica os beneficios da expia¢dao na vida do crente anelante (KNIGHT, 2008). A base para tal
argumento estd na defini¢do do termo expiagdo. Ao realizar uma analise nas referéncias biblicas sobre
a expiacdo, percebe-se um amplo conceito que ndo se limita apenas na cruz ou sacrificio de Cristo,

mas em toda a Sua obra mediadora.

Sobre esse ponto, Knight (2008) menciona quatro exemplos praticos do Antigo Testamento
derivados da palavra hebraica kaphar (expiacdo). Esses exemplos apresentam outros aspectos da
expiagdo que ndo estio relacionados com sacrificio. O primeiro exemplo esta em Exodo 32.30-32, em
que apos o incidente do povo de Israel com bezerro de ouro, Moisés, ao reconhecer o grande pecado
que o povo cometeu contra Deus, sobe ao monte para fazer expiagao perante o Senhor pelo pecado do

povo. Nesse exemplo, Moisés ndo apresenta sacrificio, mas ele mesmo toma o lugar do povo, fazendo
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assim expiacdo como uma figura de Cristo. O segundo exemplo estd em 2 Samuel 21, no encontro
do rei Davi com representantes dos gibeonitas, para poder reparar o dano causado por Saul ao matar
muitos gibeonitas a quem o povo de Israel prometera ndo matar. Assim Davi fez expiag@o ao reparar
adequadamente o erro cometido. O terceiro exemplo encontra-se em Numeros 16, que por causa da
murmuragao e rebeldia do povo contra Deus, uma praga terrivel caiu sobre o acampamento de Israel.
Entdo Moisés manda Ardo pegar o incensario e fazer expiacao pelo povo no meio deles. Ardo se torna
o mediador entre Deus e 0 homem como Cristo, e faz expiag@o por eles. O quarto e tltimo exemplo
mencionado por Knight (2008) encontra-se em Numeros 25, onde Finéias, neto de Ardo fez expiacao
ao matar alguns ofensores que cometeram um terrivel pecado contra Deus e por conta disso, uma
praga caiu sobre a nacdo de Israel. Aqui, a expiagdo ocorreu quando foram removidos ou erradicados
os ofensores, assim como ocorria com o bode emissario (Azazel) no ritual do dia da expiacdo. Assim,

entende-se que expiagdo ¢ também erradicacdo final do pecado e seu originador.

Para Knight (2008, p. 253), “essas quatro experiéncias nos ensinam vitais e importantes licdes a
respeito da obra da expiagao”. Ele ainda menciona que Cristo, “Ao morrer na cruz e ao entregar a vida
como expiacao pelo pecado, Ele fez adequada reparacao do erro cometido; sofreu toda a punigao da
lei de Deus que havia sido transgredida” (KNIGHT, 2008, p. 253). Ele entendia que a obra realizada
no Calvario abrangia também a aplicagdo desse sacrificio expiatorio a alma anelante. E que isso
acontecia por meio do ministério de Cristo como sumo sacerdote no santuario celestial (KNIGHT,
2008). Por fim, Knight (2008) conclui que na expiagdo, “Nao somente Seu povo ¢ purificado do
pecado pelo sacrificio do Filho de Deus, e salvo para o presente e a eternidade, mas todo o Universo

serd purificado da mancha da iniqiiidade quando for completamente destruido o autor do pecado”
(KNIGHT, 2008, p. 253).

Sendo assim, além do livro de Levitico, o pensamento da IASD sobre a expiagao ¢ claramente
visto nos livros de Daniel, Hebreus e Apocalipse. Em Hebreus 9.23, por exemplo, a expiacao ¢é
relacionada com a purificagdo do santuario celestial; no livro de Daniel, o Dia da Expiagdo estd
relacionado com, purificagao, juizo e vindicagdo; e em Apocalipse, O Dia da Expiagdo esta relacionado
com o juizo investigativo, seu inicio e resultados (RODRIGUEZ, 2011, p. 441- 448).

O conceito final da expiacdo para os adventistas do sétimo dia na atualidade ¢ definido claramente
por Rodriguez (2011). Para ele, Cristo realizou a expiacdo através de Sua morte na cruz, e ao ascender
ao Céu, Ele deu inicio a obra sacerdotal de aplicar aos crentes os beneficios de Sua morte expiatoria
na cruz. Assim, ele divide a obra expiatéria de Cristo em dois aspectos: “O primeiro foi prefigurado
nos rituais diarios no santuario terrestre € comegou em Sua ascensao. Nele, Cristo faz a mediacao da
graca amorosa de Deus a Seu povo e o representa perante Deus” (2011, p. 448). J& o segundo aspecto,
ele define como a “consumacgdo de Sua obra de vindicagdo e juizo, uma purificagdo do Universo do
pecado, dos pecadores e de Satanas” (2011, p. 448). Rodriguez (2011, p. 448) entende, portanto, que
essa segunda fase foi tipificada na obra do sumo sacerdote no lugar santissimo, no Dia da Expiacao.
E que o dia antitipico da expiagdo compreendia um periodo de tempo que vai desde “1844 até o fim
do milénio, a consumagio da historia de salvagio” (RODRIGUEZ, 2011, p. 453).
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I
CONCLUSAO

Ao concluir este estudo, fica esclarecido o processo que envolveu o desenvolvimento do conceito
de expiacdo na historia da IASD. Entender o conceito primariamente estabelecido pelos pioneiros
adventistas do sétimo dia ¢ fundamental, pois estd diretamente relacionado com o desenvolvimento
teoldgico e doutrinario da IASD e sua validagdo no mundo cristdo, além de mostrar o lugar central da

Biblia dentro da fundamentacdo doutrinaria da igreja.

Desse modo, na historia do adventismo, nota-se que a Biblia sempre foi a base para solucionar
os principais conflitos teologicos da igreja. E na defini¢do do conceito adventista da expiacdo nao
foi diferente. Quando os adventistas se viram diante de um conflito envolvendo sua compreensao do
tema da expiagao, logo recorreram a um cuidadoso estudo das Sagradas Escrituras, que por fim trouxe
luz a questdo. Entdo, no transcurso das décadas, o adventismo passou por um processo de ampliagao
e desenvolvimento deste conceito. Hoje, como resultado dos esfor¢os de tantos homens dedicados
no decorrer de sua historia, os adventistas do sétimo dia possuem um conceito mais amplo sobre a

expiagao.

Para os Adventistas do Sétimo Dia, portanto, a Expiacao ocorreu tanto na cruz com o Supremo
e perfeito sacrificio de Cristo em favor da humanidade, quanto no ministério sacerdotal de Cristo no
santuario celestial, e culminard com a erradicagao final do pecado e seu originador (Satanas). Eles
creem que Cristo estd agora aplicando os beneficios de sua expiagao ao crente anelante, que O, aceita

como seu Salvador pessoal.
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RESUMO

O presente estudo comeca apresentando um breve histérico de como os primeiros adventistas
entendiam a importancia do movimento adventista e a singularidade de sua mensagem. E uma breve
analise da compreensdao dos fundadores do adventismo do sétimo dia (José Bates, Tiago White e
Ellen White) acerca da expressao “verdade presente”. O tema ¢ estudado a luz da concepgao de ser o
movimento adventista um movimento profético de pregacao e restauracdo da verdade para o periodo
do tempo do fim. Visto que os fundadores do adventismo fizeram uso constante da expressao “verdade
presente” em seus escritos, e renomados historiadores da Igreja Adventista do Sétimo Dia mencionam
com notoriedade a referida expressao, buscou-se neste estudo compreender o que os fundadores do

adventismo entendiam ser a “verdade presente”.

PALAVRAS-CHAVE: VERDADE PRESENTE. ADVENTISMO. MISSAO.

ABSTRACT

This study begins by presenting a brief history of how the early Adventists understand the
importance of the Adventist movement and the uniqueness of its message. It is a brief analysis of
the understanding of the founders of Seventh-day Adventism (Joseph Bates, James White and Ellen
White) about the expression “present truth.” The subject is studied in the light of the conception of the
Adventist movement being a prophetic movement of preaching and restoration of truth for the time
of the end. Since the founders of Adventism made constant use of the expression “present truth” in
their writings and renowned Seventh-day Adventist Church historians mention with prominence that
expression, this study aims to understand what the founders of Adventism understood as the “present
truth.”

1 * Graduando do curso de Teologia do Seminario Latino-Americano de Teologia da Faculdade Adventista da
Bahia.
2 ** Orientador Especifico — Doutorando em Historia da Igreja (Andrews University), professor de Historia da

Igreja do Seminario Latino-Americano de Teologia da Faculdade Adventista da Bahia e diretor do Centro White de
Pesquisas da Faculdade Adventista da Bahia.
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INTRODUCAO

Ao longo da historia, Deus sempre teve um povo fiel com uma mensagem e uma missao
especifica (DEDEREN, 2011, p. 599). Essa mensagem ¢ o que se conhece como “verdade presente”,
a adverténcia de Deus com a relevancia para o tempo em que as pessoas estdo vivendo. A Biblia e a

historia apresentam diversos casos que evidenciam e ajudam na compreensdo deste conceito.

De acordo com Costa (2011), € possivel perceber a evidéncia de que Deus tem um povo com
uma mensagem especifica em trés periodos bastante distintos: (1) a pregacdo de Noé, quando Deus
viu que a maldade dos seres humanos havia aumentado muito, resolveu entdo destruir a terra por
meio de um diluvio, mas antes de fazé-lo, o Senhor comissionou seu servo Noé, a fim de anunciar
arrependimento, salvagdo e destrui¢do as pessoas que viviam naquela época. Esta mensagem, que
Noé¢ proclamou aos antediluvianos, era uma verdade para aquele tempo; (2) Nos tempos do Novo
Testamento, a “verdade presente” consistia em proclamar as pessoas que Jesus era o Messias, Filho de
Deus e Salvador, levando-as a O aceitarem como Senhor; (3) Costa menciona ainda o movimento da
Reforma Protestante, que enfatizou a Biblia como unica regra de fé, bem como a salvagdo por meio

da fé e pelos méritos de Cristo.

Tiago White parecia ter uma compreensao semelhante quando escreveu que “no tempo de Pedro
havia uma verdade presente ou verdade aplicavel aquele tempo”, (KNIGHT, 2011, p. 18). No mesmo
artigo escrito em 1849, White argumentou que essa verdade deveria ser repetida muitas vezes, mesmo
para aqueles que ja a conheciam, enfatizando ainda que se isso era importante nos dias apostolicos

certamente seria também para os que estivessem vivendo no periodo do fim dos tempos.

Corroborando os pensamentos acima mencionados, White (2005, p. 143, 144) menciona que
“havia uma verdade presente nos dias de [Martinho] Lutero”. Segundo ela, “verdade de especial
importancia naquele tempo”. Ainda de acordo com a autora, assim como houve uma “verdade
presente”, nos primordios da reforma protestante, havia também uma “verdade presente” nos dias em

que ela estava vivendo.

Tendo se originado ap6s o que ficou conhecido como “grande desapontamento” (VYHMEISTER,
2011, p. 3), a Igreja Adventista do Sétimo Dia® (IASD) surgiu com a firme convicgdo de ser um
movimento profético, levantado por Deus para restaurar a verdade que havia sido “jogada por terra”
conforme diz a passagem de Daniel: “O exército lhe foi entregue, com o sacrificio diario, por causa

das transgressoes; e deitou por terra a verdade; e o que fez prosperou” (8.12 ARA).

Para Rodor (2006, p. 101), o ponto central do despertamento adventista estava “nas profecias
do fim do tempo, dos livros de Daniel e Apocalipse. Foi desta perspectiva que os adventistas

desenvolveram sua identidade teoldgica, na histdria do cristianismo”. Dederen (2011, p. 639) concorda

3 Conquanto o nome “Igreja Adventista do Sétimo Dia” tenha sido escolhido somente em 1860 (DOUGLASS,
2009, p. 184), no presente trabalho utilizaremos as iniciais [ASD para nos referirmos ao movimento adventista sabatista
pos—1844.
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com essa ideia quando menciona que a IASD mantém a tese de que as trés mensagens angélicas de
Apocalipse (14.6-12), bem como a pregacdo de Apocalipse 18.1-4 formam a esséncia da mensagem

que antecede a volta de Cristo.

E importante notar que a IASD se desenvolveu sobre a premissa da necessidade de se continuar
estudando a Biblia, a fim de compreender o que de fato havia acontecido em 22 de outubro de 1844,
data do término da profecia das 2300 tardes e manhas de Daniel (8.14) (GOLDSTEIN, 2005, p. 59).
A necessidade de uma correta compreensao das profecias dos livros de Daniel e Apocalipse dirigiu
os lideres da IASD a estudarem toda a Biblia e a, de alguma forma, perceberem que Deus estava por
meio deste movimento restaurando ensinos importantes que haviam sido obliterados pela acao do

inimigo de Deus ao longo dos séculos.

O contexto no qual surge a IASD parece apontar, desse modo, para sua obra de restauragdo e
pregacao das verdades biblicas. Naépoca em que o adventismo surgiu, o mundo religioso experimentava
uma fase de efervescéncia, pois o catolicismo perdia sua forca politica, novas seitas se proliferavam,
o espiritismo moderno langava suas bases e o protestantismo experimentava um renascimento na
Gra-Bretanha e nos Estados Unidos, sob a influéncia dos Wesley. Assim, alguns dentre esses grupos
passaram a renunciar dogmas e igrejas institucionalizadas, proclamando um retorno ao cristianismo
de orientacdo biblica. Algumas crengas e praticas desenvolvidas por estes foram posteriormente
partilhadas pelos adventistas do sétimo dia (SCHWARZ e GREENLEAF, 2009, p. 13-22).

Sendo assim, a fim de destacar sua relevancia em meio a tantos movimentos religiosos, os
pioneiros da IASD comumente utilizavam a expressdo “verdade presente” quando se referiam ao
teor de sua mensagem e pregacao. A expressao foi extraida da passagem de 2 Pedro (1.12 ARA, grifo
nosso), que diz: “Por esta razdo, sempre estarei pronto para trazer-vos lembrados acerca destas coisas,

embora estejais certos da verdade ja presente convosco e nela confirmados”.

Os lideres da IASD possuiam a convic¢ao de que Deus os tinha chamado para pregarem uma
mensagem distinta das outras denominagdes. Embora o termo tenha sido utilizado também pelo
movimento milerita (KNIGHT, 2011, p. 18), € notorio que foram os adventistas do sétimo dia quem

mais 0 empregaram.

O presente trabalho tem o objetivo de estudar o uso da expressdo “verdade presente” por
parte de trés principais fundadores do adventismo do sétimo dia: José Bates, Tiago White e Ellen
White. O estudo se justifica por pelo menos dois motivos. O primeiro deles ¢ a importancia dentro
do movimento adventista da expressao “verdade presente”. Pois renomados historiadores adventistas
contemporaneos ao analisarem o desenvolvimento do adventismo mencionam com notoriedade a
referida expressdo. De fato, os pioneiros adventistas constantemente empregavam o termo “verdade
presente” ao se referirem a sua mensagem. O segundo motivo ¢ o de compreender com clareza o
que os pioneiros entendiam ser a “verdade presente”. O trabalho contribuird, dessa forma, para uma
melhor compreensao da missdo do adventismo do sétimo dia em face de um mundo onde a tendéncia

¢ o pluralismo, o relativismo e a nega¢ao de verdades absolutas (SANTOS, 2011, p. 631-635).
Para tanto, foi utilizada a pesquisa bibliografica, consultando historiadores da IASD, algumas
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fontes primdrias de pioneiros adventistas, bem como fontes secundarias. Também serdo consultadas
publicagdes disponiveis em sites da internet. O trabalho est4 dividido em cinco partes: ap0Os esta parte
introdutodria, sera abordada a visdo adventista e as evidéncias de ser o adventismo um movimento
profético de restauragdo e pregacdo da verdade. Em seguida, convém apresentar as citacdes em que
José Bates empregou o termo “verdade presente”. Na terceira parte, ¢ analisado o artigo que Tiago
White escreveu acerca da referida expressdao, bem como sua compreensao sobre a mesma. Na quarta
parte, o trabalho apresenta citagdes extraidas dos escritos de Ellen White nos quais ela faz uso do

termo “verdade presente”, e por fim, a tltima parte trata das consideracdes finais.
UM MOVIMENTO DE RESTAURACAO E PREGACAO DA VERDADE

Desde seus primordios, o adventismo tinha como caracteristica peculiar o senso de missdao
urgentissima. Maxwell (1982, p. 157) relata que Tiago White, um dos pioneiros adventistas, escreveu,
em 1849 o seguinte: “que a mensagem voe, pois o tempo € curto”. Ainda segundo Maxwell, o artigo 5
do breve estatuto redigido pela recém-formada Associagdo Geral dos Adventistas do Sétimo Dia, em
1863, requeria que uma comissao executiva de trés homens agisse como uma “junta missiondria”, ou
seja, o foco era o cumprimento da missao de pregar a verdade. Antes disso, o primeiro empreendimento
comercial dos adventistas observadores do sabado fora a aquisicdo em 1852, de uma impressora

manual para publicar os ensinos que consideravam ser relevantes.

E notério que havia por parte daqueles que lideravam o movimento em sua fase inicial e,
sobretudo logo apoés sua estruturagdo institucional e doutrinaria, o anseio de observar as verdades por

eles descobertas, sendo levada a todo o mundo.

Embora seja verdade que no periodo pés-desapontamento alguns lideres nao compreendessem
corretamente o chamado profético de proclamacao das trés mensagens angélicas (TIMM, 1999, p. 53),
¢ igualmente verdade que a medida que os anos foram passando, Deus orientou os adventistas por meio
de sua Palavra e dos escritos de Ellen G. White. Assim, no fim do século 19, a igreja compreendia que
a missao era algo fundamental, estando preparada para uma obra mundial e equilibrada (KNIGHT,
2000, p. 99).

Essa mudanca de compreensdo acerca da visdo adventista sobre o dever de pregar uma
mensagem distintiva ¢ um demonstrativo de que a verdade foi sendo progressivamente apresentada

ao povo do advento.

Dessa maneira, uma grande demonstragdo de sua consciéncia missiondria, e especialmente
da singularidade de sua mensagem, foi a forma como a igreja reagiu ao plano de evangelizacao
desenvolvido por outras denominagdes. Knight descreve o ocorrido, chamando a atencdo para a

convicg¢ao missioldgica dos adventistas, afirmando que:

Logo no inicio do século 20, as principais denominagdes protestantes, ao perceberem
a imensidao do campo missionario, decidiram dividir certas areas do mundo entre os
anglicanos, metodistas, presbiterianos, e assim por diante. Mas os adventistas, no entanto,
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ndo quiseram fazer parte dessa abordagem, por mais sensata que pudesse parecer. Rejeitaram
tal logica e reivindicaram o mundo inteiro como seu campo de agdo e influéncia. Apesar de
serem poucos, tinham ideias ousadas. Por qué? Porque eram impulsionados por uma visao
apocaliptica que procedia diretamente do centro do livro de Apocalipse e acreditavam que
o mundo inteiro precisava conhecé-la. Os adventistas informaram as outras denominagdes
que ndo poderiam dividir o trabalho, mas que viam cada nacdo como seu campo missionario.
(KNIGHT, 2010, p. 15).

Segundo Schwarz; Greenleaf (2009, p. 442), para muitas pessoas sinceramente religiosas, a
énfase adventista na observancia dos dez mandamentos, sua rentincia em comer certos alimentos,
além do ponto de vista conservador quanto ao vestudrio e os entretenimentos, os distinguem como
legalistas que esperam ganhar a salvagao por suas boas obras. Diversos cristaos se ofendem contra o
que interpretam como exclusivismo e orgulho que os adventistas expressam em sua declaragdo de ser

a igreja remanescente.

Entretanto, quando se estuda a historia do movimento adventista, percebe-se um forte interesse
€ compromisso em restaurar e pregar importantes verdades que haviam sido passadas por alto na
reforma protestante do século 16. E importante destacar também que, apesar de a IASD compreender
que Apocalipse (12.17) se refere a missao divina de proclamar verdades especiais ao mundo, os
adventistas entendem que nao sao eles os unicos filhos de Deus. Os adventistas também reconhecem

que diversas outras denominagdes cristas possuem facetas da verdade, por isso quando:

[...] convidam um amigo a deixar sua denominacdo e tornar-se um adventista do sétimo
dia, ndo esperam que este desista de tudo quanto sabe como metodista, ou batista, ou
presbiteriano, ou catélico. Longe disso! Ele deve abrigar ainda mais calidamente na Igreja
Adventista do Sétimo Dia cada bela faceta da verdade que aprendeu sobre Jesus em sua
igreja anterior, acrescentando as gloriosas coisas que ja conhece a grande e vital verdade
descoberta pelos adventistas do sétimo dia (MAXWELL, 1982, p. 116).

Ainda sobre a importancia da missao, vemos outro forte exemplo de consciéncia missionaria nas
publicacdes que saiam dos prelos das editoras adventistas. Uma rapida pesquisa sobre suas primeiras
publicacdes revelam que desde o inicio, suas mensagens impressas tinham o objetivo de alertar as
pessoas para o chamado profético do movimento e os ensinamentos das Escrituras obliterados por

muitos anos.

Diante disso, a despeito da escassez de recursos, foram realizados muitos esfor¢os para que a
mensagem impressa chegasse onde o instrumento humano ainda nao podia ir. Entdo, na primavera
de 1846, alguns anos antes do movimento adventista se organizar como institui¢ao, foi publicado um
impresso intitulado “Ao remanescente disperso”, que relatava a primeira visao de Ellen White. Em
maio do mesmo ano, José Bates sentiu a necessidade de publicar as novas verdades que ele havia
descoberto. O panfleto sob o titulo The Opening Heavens (Os céus abertos) se opunha aqueles que
diziam que Cristo havia voltado espiritualmente (SCHWARZ, GREENLEAF, 2009, p. 69).

Sendo assim, de acordo com Schwarz; Greenleaf (2009, p. 150), h4 ainda um fato interessante

envolvendo George King, considerado o primeiro colportor evangelista adventista. Ele acreditava
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genuinamente que os livros publicados pela igreja deveriam ser amplamente divulgados. Entdo, em

1881, numa sessdo da Conferéncia Geral, ele fez um forte apelo para que a literatura adventista fosse
levada a todos os lugares, sugerindo ainda que os livros de Uriah Smith, os quais apresentavam a
mensagem de Daniel e Apocalipse, deveriam ser transformados em um volume tnico para a obra da

colportagem.

Outra publicagdo que também se destacou em chamar a atengao das pessoas para a singularidade
da mensagem adventista foi o peridodico The Present Truth (A Verdade Presente), sendo que o
primeiro exemplar foi dedicado principalmente ao sdbado como dia de guarda, conforme ¢ analisado
mais adiante (MAXWELL, 1982, p. 103). Também, em 1852, foi publicado o primeiro exemplar
de Youth's Instructor, pioneiro na literatura destinada a jovens e juvenis adventistas, que teve como
temas abordados o sabado e a lei de Deus (SCHWARZ, GREENLEAF, 2009, p. 75-76).

Nesse sentido, os primeiros anos da editora Review and Herald foram dedicados primariamente
a artigos que promoviam as principais doutrinas distintivas desenvolvidas apos o ano de 1844. Entre
os pontos doutrindrios que mais ocupavam espaco nos volumes iniciais, destacam-se o sabado ¢ a
perpetuidade da lei de Deus. De acordo com Timm, de todo o conjunto de doutrinas dos adventistas

sabatistas em sua fase inicial, cinco se distinguiam mais:

(1) da segunda vinda de Cristo, de forma pessoal, visivel e pré-milenaria; (2) do ministério
sacerdotal de Cristo em duas fases no santuario celestial, com énfase especial na segunda
fase iniciada em 22 de outubro de 1844; (3) da imortalidade condicional da alma e da
destruigdo final dos impios; (4) da perpetuidade da lei de Deus e do sabado; e (5) a
manifestagdo moderna do dom profético na pessoa e escritos de Ellen G. White. (TIMM,
1999, p. 58).

Ainda sobre essa abordagem, Burrill (2009, p. 13) destaca que a alegacdo do movimento
adventista de ser a igreja remanescente ¢ audaciosa e traz certo desconforto para com as outras
denominacgdes protestantes. Significa também que os adventistas sdo os responsaveis nao apenas por
guardar e pregar as doutrinas distintivas, mas também por obedecer a grande comissdo que diz: “Ide,
portanto, fazei discipulos de todas as na¢des” (Mt 28.19) .

A partir deste breve historico tem-se uma nogao basica de que os primeiros adventistas entediam
a importancia e singularidade de sua mensagem. Percebe-se também que ndo sentiam qualquer tipo de
constrangimento em possuir e, sobretudo, pregar as verdades para seu tempo presente. Pelo contrario,
tinham uma clara consciéncia de seu chamado distinto. Adiante hd uma andlise mais especifica de
como José Bates, Tiago White e Ellen White empregavam e compreendiam o assunto da “verdade
presente”.

JOSE BATES - “O PIONEIRO DOS PIONEIROS”

A importancia de Jos¢ Bates para a fundagdo e desenvolvimento da IASD ¢ notadamente

percebida nos escritos de diversos historiadores adventistas a seu respeito. Por exemplo, Everett
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Dick (1993, p. 74) o classifica como, “o pioneiro dos pioneiros”, ou “o personagem mais interessante
entre os fundadores da denominagao adventista do sétimo dia”. Ja Collins (2007), o descreve como
o “arauto do sabado”, uma referéncia a disposi¢do e a énfase que Bates possuia ao pregar sobre o
quarto mandamento. Ainda Knight (2004), o qualifica como “o real fundador do adventismo do
sétimo dia” e o “apostolo do sdbado do adventismo”. De acordo com ele, Bates foi o primeiro de
todos os que mais tarde se tornaram adventistas do sétimo dia, a abracar e a participar do movimento
adventista milerita. E por fim, Maxwell (1982, p. 77) o descreve como um homem de agdo e sugere

que a atuagdo de Bates rapidamente espalhou a verdade sobre o sabado entre os adventistas mileritas.

Juntamente com os demais crentes que aguardavam a volta de Jesus, Bates experimentou o
Grande Desapontamento, em outubro de 1844. No ano seguinte, buscando luz e influenciado pela
leitura do artigo escrito por Thomas M. Preble intitulado “O sabado”, ele visitou um grupo de
adventistas em New Hampshire, que estava guardando o sdbado. Nesta visita, Bates aceitou a verdade
sobre o sdabado, passando a observa-lo em marco de 1845 (SCHWARZ, 2009, p. 58).

O Grande Desapontamento de 1844 abalou o milerismo, dividindo-o em vdarios seguimentos.
Muitos seguidores do movimento milerita abandonaram suas convic¢des € retornaram para suas
antigas igrejas. Dentre o grupo de mileritas que continuaram acreditando na segunda vinda, havia ao
menos dois grupos, que divergiam com relagdo ao tempo de gragca. Um grupo acreditava que o tempo
de graca ndo havia terminado para o mundo em 22 de outubro de 1844. Este grupo ficou conhecido
como, adventistas da “porta aberta”. J4 o segundo grupo, caracterizado como adventistas da “porta
fechada”, compreendia que o tempo da graga divina tinha findado em outubro de 1844 (TIMM, 1999,
p. 53-57).

O grupo que acreditava na teoria da “porta fechada” se ramificou em diversos seguimentos.
Dentre estas ramificagdes surgiram os adventistas sabatistas, posteriormente em 1860, denominados
de adventistas do sétimo dia (SCHWARZ, 2009, p. 91-92). Jos¢ Bates fazia parte deste grupo e foi um
dos primeiros dos preeminentes pioneiros dos adventistas do sétimo dia a aceitar o sabado. Por mais
de um ano ele aparentemente permaneceu sozinho a ensinar essa doutrina, que se tornou depois um

dos principais ensinamentos da Igreja Adventista do Sétimo Dia (TIMM, 1999, p. 58).

Diante disso, uma analise dos escritos de José Bates ndo deixa duvidas sobre seu fascinio em
pregar sobre o quarto mandamento da lei de Deus. Sendo assim, historiadores t€ém demonstrado que
Bates fez muitos conversos ao verdadeiro dia de guarda. E curioso notarmos, entfio, que os principais
fundadores da IASD, Tiago e Ellen White, aceitaram a mensagem do sabado em 1846 por meio
dos escritos de José Bates. Ele escreveu alguns livros sobre o tema, talvez o mais conhecido seja
o intitulado “The Seventh Day, A Perpetual Sign” [“O sabado do sétimo dia, um sinal perpétuo”].
(1846, ed., e aum., 1847), (MAXWELL, 1982, p. 89).

BATES - A “VERDADE PRESENTE”

Conforme mencionados, os pioneiros da IASD muitas vezes utilizavam em seus escritos a

expressao “verdade presente”. Isto se referia ao contetido da mensagem e a compreensdo de que o
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movimento adventista do sétimo dia possuia uma mensagem especial para o tempo do fim.

José Bates em muitos de seus escritos faz uso do termo e o objetivo desse trabalho ¢ a
aproximacao de uma correta compreensao sobre a que, exatamente, ele se referia quando empregava

a expressao “verdade presente”, ou alguma expressao sindnima.

Por exemplo, em janeiro de 1852, Bates descreveu uma de suas muitas viagens missionarias

dizendo:

Temos trabalhado abrindo nosso caminho para o Oeste, costeando a praia que fica ao sul
do Lago Ontario, e sempre que sabemos que ha ovelhas esparsas nas colonias distantes,
ao norte de onde estamos, temos patinado através de funda neve de duas a quarenta milhas
para encontra-las, a fim de dar a mensagem presente (DICK, 1993, p. 105).

Embora se admita que o termo “verdade presente” possa ser uma forma genérica de se referir a
mensagem adventista, considera-se também a possibilidade de Bates estar se referindo especificamente
aensinos que distinguiam o adventismo dentre os demais movimentos cristdos protestantes e justificam
sua existéncia como remanescente “neste tempo quando as verdades biblicas estdo sendo pisoteadas”
(ORBEGOSO, 2011, p. 207-208).

Em diversos textos de sua autoria fica evidente que na maioria das vezes em que Bates faz uso
do termo “verdade presente” o contexto envolve o sdbado, os mandamentos e a terceira mensagem
angélica. Knight (2011, p. 18) acrescenta ainda a esta lista “o santudrio e os conceitos relacionados

que os adventistas observadores do sdbado haviam descoberto desde outubro de 1844”.

Bates conheceu a verdade sobre o sabado em 1845, apds ler o folheto escrito por Thomas Preble
intitulado: “Folheto demonstrando que o sétimo dia deveria ser observado como o dia de repouso”
(MAXWELL, 1982, p. 78). No ano seguinte, em 1846, Bates escreveu um pequeno livro sobre o

sabado, sob o titulo “O sabado do sétimo dia, um sinal perpétuo”.

Desse modo, no prefacio da primeira edigdo do referido livro, Bates argumenta que foi o poder
imperial de Roma papal que mudou o dia de guarda do sétimo dia para o primeiro dia da semana.
Mencionando a epistola de Tiago e se referindo aos Dez Mandamentos, ele diz: “Tiago chama de
perfeita, real lei da liberdade [...] Retire o quarto mandamento e a lei é imperfeita”. Na sequéncia,
Bates diz que o defensor da “verdade presente” alimenta e nutre o pequeno rebanho (BATES, 1846,
p. 14). Em 1847, na segunda edicdo, Bates diz que o livro lhe “d4 uma oportunidade de espalhar a
luz adicional da Palavra de Deus neste importante tema da verdade presente” (BATES, 1847, p. 55).

Ap6s esse periodo, em janeiro de 1849, Bates escreveu um livro intitulado “A Seal of the Living
God; A Hundred Forty-Four Thousand of the Servants of God Beings Sealed, in 1849” (Um Selo
do Deus Vivo; Cento e Quarenta e Quatro Mil dos Servos de Deus Sendo Selados — 1849, tradugao
nossa). Nesta publicacdo, “ele confiantemente predisse a proclamacdo do sabado na Franga, Gra-
Bretanha, Russia e terras a leste do Eufrates” (MAXWELL, 1982, p. 101).

Em outro de seus escritos, apos mencionar o texto biblico de Romanos (1.20), Bates argumentou
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que uma das coisas que Deus faz é ensinar-nos mais claramente a “verdade presente”, e complementa
com o sabado e a porta fechada (BATES, 1850, p. 127.5) Algumas paginas a frente do mesmo escrito,

Bates indica uma compreensao mais ampliada acerca da “verdade presente”, ele escreve:

Por isso o alto clamor do terceiro anjo ¢ sobre os mandamentos de Deus, porque o quarto que
tinha sido pisado por muitas geracgdes, deve ser restaurado e mantido como o mandamento
exige. A mensagem do segundo anjo ¢ a voz do céu exigindo que o povo de Deus deve
deixar as igrejas. O sabado do sétimo dia ndo podia, nem pode agora ser restaurado la. [...]
Esta ¢ a verdade presente nos mandamentos, na arca de seu testemunho. A verdade presente
neste ¢: Que o dono da casa tem levantado e fechado a porta, e agora esta ao lado da arca
contendo os mandamentos. A verdade presente, entdo ¢ a mensagem do terceiro anjo, o
sabado e a porta fechada (BATES, 1850, p. 140, traducdo nossa)

No paragrafo acima, dois pontos se evidenciam: o primeiro € a relacdo que Bates faz entre os
Dez Mandamentos e o sabado com a segunda e terceira mensagens angélicas de Apocalipse (14.8-12).
Timm explica que “o relacionamento entre o sdbado e a terceira mensagem angélica foi enfatizado,
principalmente, pela ideia de que o sdbado era um dos “mandamentos de Deus” mencionados em
Apocalipse 14.12” (TIMM, 1999, p. 94-95). O segundo ponto evidente ¢ o fato de Bates mencionar a
crenga na “porta fechada” como “verdade presente”. Visto ser essa uma concep¢ao que deixou de ser
defendida pelos fundadores da IASD, faz-se necessario apresentarmos a compreensao de Bates e de
outros adventistas sabatistas acerca da “porta fechada”. Contudo, veremos que esse entendimento foi

posteriormente abandonado antes mesmo dos adventistas se organizarem como institui¢ao.

BATES - A “PORTA FECHADA”

Os adventistas da “porta fechada” acreditavam “que o tempo de graca havia se encerrado para
o mundo em 22 de outubro de 1844” (TIMM, 1999, p. 56). Segundo Timm, esse grupo se dividiu em

varias ramificagdes, dentre essas surgiram os adventistas sabatistas.

Os fundadores do adventismo sabatista, dentre eles José Bates, acreditavam que a porta da
graca estava fechada para as pessoas que haviam rejeitado a mensagem milerita sobre a volta de Jesus
para 1844. Bates acreditava, assim, que os adventistas ndo deveriam pregar a terceira mensagem
angélica para as pessoas que haviam rejeitado (em seu entendimento) as duas primeiras mensagens de
Apocalipse 14.6-8. Ele relacionava essa passagem com Mateus 25.10 (a vinda do noivo na parabola
das dez virgens e subsequente fechamento da porta para a entrada nas bodas), e Daniel 7.9, 10, 13,

onde o profeta descreve a visdo sobre o juizo e o cumprimento da profecia da purificagdo do santuario
(Dn 8.14) (BATES, 1850).

Para Bates e outros pioneiros, portanto, a missdo dos adventistas sabatistas era pregar para
os mileritas que ja haviam aceitado as duas primeiras mensagens angélicas de Apocalipse 14.6-8.
Essa compreensao permitia ao povo do advento duas coisas: (1) afirmar a validade da experiéncia
adventista de 1844; e (2) enfatizar a necessidade de restaurar antes da segunda vinda de Jesus, certas
doutrinas biblicas que tinham sido negligenciadas pelo mundo cristdio (DAMSTEEGT, 1977, p. 295).
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Sendo assim, Timm (1999, p. 57) destaca que “essa teoria exerceu uma influéncia missioldgica e
teologica na formagao do adventismo sabatista”. Ainda segundo Timm, o fato de os adventistas nesta
fase estarem pregando apenas para as pessoas que participaram do movimento milerita, lhes deu

tempo para revisar e ampliar o sistema de interpretagdo profética.

Emboraateoriada “porta fechada” cause espanto e sejamotivo para muitos criticos do adventismo
duvidarem da guia e dire¢ao de Deus a um movimento em que seus fundadores acreditavam num
ensino contrario as escrituras, Francis Nichol (2004, p. 249-250) argumenta que a igreja apostolica
primitiva possuia um entendimento ainda mais equivocado, pois, segundo o autor, os apdstolos em
seu exclusivismo, acreditavam que a salvacao estava ao alcance somente dos judeus. Porém, a medida
que foram amadurecendo em sua teologia e missao, os cristaos primitivos abandonaram sua erronea
compreensdo. Foi o que aconteceu com os fundadores da IASD, que pelo inicio da década de 1850
corrigiram sua maneira de interpretar o tema em questdo, expandindo sua mensagem a todas as

pessoas sem excegao.

TIAGO WHITE - “THE PRESENT TRUTH”

Uma das principais contribui¢cdes de Tiago White para o estabelecimento do adventismo do
sétimo dia foi sua disposicao e talento para as publicacdes. E esta foi uma das formas que os fundadores
da IASD mais utilizaram para facilitar o cumprimento da missdo. Assim sendo, em 1848, Ellen White
foi instruida em visdo acerca da necessidade de seu esposo escrever e publicar um pequeno periddico.
O titulo escolhido para o periodico, “The Present Truth” (A Verdade Presente), demonstra a convic¢ao

e senso de missdo que os pioneiros do adventismo possuiam.

Diante disso, no primeiro exemplar de “A Verdade Presente”, Tiago White faz uma introdugao
com diversas passagens biblicas que mencionam a palavra verdade, ( 2Pe 1.12; Jo 17.17; 3Jo 4; SI
119.142; S191.4). O autor procura chamar a atencao do leitor para o fato de Deus ter um povo que se

opoe ao erro e procura andar em conformidade com a verdade expressa na Biblia.

Ao que parece, Tiago White compreendia que os adventistas estavam vivendo no periodo final
da historia deste mundo e que por isso, era seu dever enfatizar a “verdade presente”. Ele expressa
isso nas seguintes palavras: “A verdade presente deve ser repetida muitas vezes, mesmo para aqueles
que estdo estabelecidos na mesma. Isso era necessario nos dias dos apostolos, e certamente nao ¢
menos importante para nés, que estamos vivendo pouco antes do fim do tempo” (WHITE, 1849, p.

1, traducdo nossa).

Dada a énfase que Tiago White da a importancia da verdade e ao periodo em que os adventistas
estavam vivendo, ¢ importante definir a concepcdo que este destacado fundador da IASD possuia
acerca da expressao “verdade presente”. O proposito € precisamente compreender o que era a “verdade

presente” para Tiago White.

O primeiro nimero de “A Verdade Presente” “foi dedicado principalmente a verdade do sabado”
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I
(SCHWARZ e GREENLEAF, 2009, p. 72). Fundamentando sua argumenta¢do com textos biblicos,

Tiago White defendeu alguns pontos importantes sobre o sabado: (1) o sdbado foi dado a todos os
homens em todas as épocas. Citando Génesis (2.2-3), ele argumentou que o sdbado tem a sua origem
na criacdo e ndo apenas no Sinai. Confirmando seu pensamento, Tiago White se refere a passagem
de Marcos (2.27) “O sabado foi feito para o homem”. “Nao s6 para o judeu, mas para o homem, em
seu sentido mais amplo, significando toda a humanidade” (WHITE, 1849, p. 2, traducdo nossa); (2)
o sabado como sinal entre Deus ¢ o homem, com base em Exodo (31.13-17). Ele argumentou que
“o sabado, portanto, ¢ um sinal, ou selo entre Deus e o seu povo para sempre” (WHITE, 1849, p. 3,

traducdo nossa).

Apos tratar do sabado, White introduz o tema ““as duas leis”. Ele compreendia que havia uma
clara distingao entre a lei de Moisés e a lei de Deus nas Sagradas Escrituras. “A lei de Moisés era
uma lei de cerimonias, escrita pela mao de Moisés em um livro, enquanto a lei de Deus ¢ os Dez
Mandamentos, escrita pelo dedo de Deus em duas tabuas de pedra” (WHITE, 1849, p. 3, tradugao
nossa). As leis cerimoniais foram abolidas porque representavam a primeira alianca, portanto eram
sombras da alianga feita na cruz com a morte de Cristo. Por outro lado, a lei de Deus nao pode ser
abolida, visto ser ela “[...] o instrumento para convencer o pecador de pecado [...].” White ainda cita
a passagem de Mateus (5.17) e argumenta que “este texto prova que todos os dez mandamentos da lei

moral continuam em pleno vigor” (WHITE, 1849, p. 5-6, tradugdo nossa).

Diante desse fato, no artigo analisado, a abordagem de White em favor dos dez mandamentos
sugere um argumento a mais em favor do sabado visto que ambos os temas estdo intimamente
relacionados. Considerando este primeiro exemplar do periodico “A Verdade Presente”, é possivel
concluir que a “verdade presente” para Tiago White necessariamente compreendia o assunto do
sabado e da lei dos Dez Mandamentos. Maxwell afirma que para Tiago White “a ‘verdade presente’
sem duvida era o sabado” (1982, p. 103). Ainda segundo Maxwell, a argumentagdo de Tiago White
acerca do sabado no primeiro exemplar de “A Verdade Presente” “[...] consistia em s6lido ensino

batista do sétimo dia”.

No terceiro e quarto nimeros do referido periddico, conceitos adventistas caracteristicos vieram
a tona, dentre eles destacam-se: Jesus no santudrio, a terceira mensagem angélica, o sabado como selo
de Deus e uma discussdo de Isaias (58.12-14), onde o observador do sabado ¢ chamado de “reparador
de brechas” na lei de Deus (MAXWELL, 1982, p. 103).

Posteriormente, em um de seus escritos Tiago White protesta contra os “adventistas nominais”,

que estavam rejeitando alguns ensinos distintivos apresentados pelos adventistas do sétimo dia:

Mas os adventistas nominais tratam o assunto como de nenhum interesse ou importancia
para eles. Tendo em seus proprios coragdes que aboliu os dez mandamentos, que ndo tém
utilidade para a arca de Deus, e langou-o de lado como uma pega antiquada e fora de moda
de mobiliario. Seus sermdes e suas redagdes impressas € exposi¢oes, ndo se referem a
purificaciio do santuario celeste, a menos que seja para se opor a opinido dos adventistas
do sétimo dia, e ridiculariza-los, e por ignorancia e desprezo falar que o Céu esta sujo, ¢
precisando de limpeza. E, como no caso dos trés anjos, vocé ndo encontra o santuario
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representado em suas cartas proféticas (WHITE, 1868, p. 309, tradugao e grifos nosso).

Na citagdo acima, Tiago White reprova os que se dizem adventistas, mas que rejeitam ensinos
(em grifo) importantes para aquele periodo que estavam vivendo, ao contrario dos que rejeitam aos
referidos ensinamentos, os adventistas do sétimo dia valorizam por serem “a verdade de Deus para
este tempo, ou a verdade presente” (WHITE, 1868, p. 309.2, tradugdo nossa). Percebe-se assim, que
a compreensao de Tiago White acerca da “verdade presente” foi aumentando com o passar dos anos,

visto que ele também tinha uma concepg¢do dindmica da “verdade presente” (KNIGHT, 2011, p. 18).
ELLEN WHITE - CONCEITO DE “VERDADE PRESENTE”

Dentre os fundadores do adventismo Ellen White foi aquela que mais contribuiu por meio das
publicacdes. De fato ela ¢ considerada uma das maiores escritoras norte americanas, ¢ acredita-se
que seja a terceira escritora mais traduzida da histdria, tendo escrito cerca de 100.000 paginas “[...]
incluindo cartas, diarios, artigos para perioddicos, folhetos e livros” (DOUGLASS, 2009, p. 108).

Considerando esta grande quantidade de paginas escritas por Ellen White, bem como o nimero
também significativo de compilagdes existentes de suas obras, restringir-se-a esse estudo aos livros,
“Primeiros Escritos” e “Testemunhos Para a Igreja” volume 1. A escolha desses dois livros se da pelo

fato de refletirem eles, os conceitos iniciais de Ellen White acerca da expressao “verdade presente”.
ELLEN WHITE - O CONCEITO DE REVELACAO DA VERDADE PROGRESSIVA

A semelhanca de José Bates e Tiago White, Ellen White também faz uso abundante da expressio
em suas mais diversas publicacdes. Embora Knight (2011, p. 18) mencione que ambos os fundadores
possuiam “[...] um conceito dinamico do que chamavam de verdade presente”, percebe-se que em
Ellen White, esse conceito dindmico torna-se mais evidente. E importante considerarmos que ela
desempenhou seu ministério (profético) até o ano de 1915, ou seja, continuou ministrando por décadas
apos a morte de José Bates (1872) e Tiago White (1881), e recebendo revelagdes progressivas da

verdade presente. Em 1890, ela escreveu:

Nao devemos pensar: Bem, temos toda a verdade, compreendemos as principais colunas de
nossa fé e podemos repousar neste conhecimento. A verdade ¢ uma verdade progressiva, e
devemos andar em crescente luz [...]. (White, 1890, apud - KNIGHT, 2011, p. 25).*

4 E importante salientar que a ideia de verdade progressiva usada pelos pioneiros, significava
a revelagao ou o entendimento progressivo de uma verdade eterna, como pode ser entendido nesta
afirmacao, [ 1O grande principio tdo nobremente advogado por Robinson e Rogério Williams, de
que a verdade € progressiva, de que os cristaos devem estar prontos para aceitar toda a luz que
resplandecer da santa Palavra de Deus, foi perdido de vista por seus descendentes” (WHITE,
2005, 297; grifo nosso).
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No entanto, em seu livro o Grande Conflito ela alertou que aqueles a quem Deus deu a missao
de proclamar a “verdade presente” deveriam estar preparados para suportar oposi¢do, assim como

Lutero suportou nos dias da reforma protestante.

Os que apresentam a verdade para este tempo ndo devem esperar ser recebidos com mais
favor do que o foram os primeiros reformadores. O grande conflito entre a verdade e o erro,
entre Cristo ¢ Satanas, ha de aumentar em intensidade até ao final da historia deste mundo
(WHITE, 2010, p. 143-144).

“VERDADE PRESENTE”- PRIMEIROS ESCRITOS

Antes de analisarmos as ocorréncias da expressdo “verdade presente” no livro Primeiros
Escritos, ¢ necessario observarmos que, embora tenha sido impresso em 1882 na forma como o
conhecemos atualmente, ele ¢ na realidade uma republicagdo dos trés primeiros livros de Ellen White,
a saber: Christian Experience and Views, publicado no ano de 1851, 4 Supplement to Experience
and Views, este editado em 1854 e Spiritual Gifts volume 1 de 1858. Sendo assim, as publica¢des
deste periodo podem nos dar uma compreensao mais adequada do conceito que Ellen White tinha da

expressao que estamos estudando.

Desse modo, encontramos a expressao ‘“verdade presente” cerca de 29 vezes em Primeiros
Escritos. Algumas vezes, Ellen White faz uso do termo se referindo aos adventistas, com frases
semelhantes a esta: “O Senhor me mostrou alguns que professam a verdade presente [...]” (WHITE,
1991, p. 47). Expressdes semelhantes podem ser encontradas em White (1991, p. 50, 52, 61, 63).
Em outros momentos, ela faz mencao a causa da “verdade presente” (WHITE, 1991, p. 56, 58, 75,
93, 95). Ela também declarou que viu em suas visdes pessoas se perdendo por ndo conhecerem a
“verdade presente” devido a falta de apoio financeiro por parte de alguns membros (WHITE, 1991,
p- 49, 61, 98, 104).

Do mesmo modo, em outras declara¢des onde aparece a expressao “verdade presente”, € possivel
verificarmos que Ellen White possuia uma compreensao similar a de José Bates e Tiago White, ela
utiliza a expressao no contexto da “porta fechada”, sdbado, lei de Deus e santuario. Relatando uma

de suas visoes ela afirma que:

Vi que a presente prova do sabado nao poderia vir até¢ que a mediagao de Jesus no lugar santo
terminasse e Ele passasse para dentro do segundo véu; portanto os cristdos que dormiram
antes que a porta fosse aberta no santissimo, quando terminou o clamor da meia-noite no
sétimo més, em 1844, e que ndo haviam guardado o verdadeiro sabado, agora repousam
em esperanga, pois ndo tiveram a luz e o teste sobre o sabado que nds agora temos, uma
vez que a porta foi aberta. Eu vi que Satanas estava tentando alguns do povo de Deus neste
ponto. Sendo que grande nimero de bons cristdos adormeceram nos triunfos da fé e nao
guardaram o verdadeiro sdbado, eles estavam em divida quanto a ser isto um teste para
nos agora.

Os inimigos da verdade presente tém estado procurando abrir a porta do lugar santo, a
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qual Jesus fechou, e a fechar a porta do lugar santissimo, que Ele abriu em 1844, no qual
esta a arca contendo as duas tabuas de pedra onde estdo os Dez Mandamentos escritos pelo
dedo de Jeova (WHITE, 1991, p. 43, 44, grifo nosso).

A visdo descrita acima foi dada a Ellen White em 1849 (WHITE, 1991, p. 86). Neste contexto,
ela demonstra sua compreensao de que Apocalipse (3.7, 8) aplica-se a porta do lugar santo do santudrio
como tendo se fechado em 1844 e a porta do lugar santissimo tendo sido aberta. Outro fato que, dessa

maneira, chama a ateng¢ado ¢ a correlagdo que ela faz do sabado e da lei de Deus com o santuario.

Em outro momento, ela declara que sua atencdo foi direcionada para aqueles que se dizem
adventistas e rejeitam a “verdade presente”; logo em seguida ela diz: “Vi que os que se opdem ao
sabado do Senhor ndo podiam tomar a Biblia e mostrar que sua posi¢ado ¢ correta” (WHITE, 1991, p.
69).

Demonstrando certa preocupagao com relagdo a compreensao dos adventistas sabatistas acerca
do estado dos mortos, Ellen White faz uso do termo “verdade presente” ao descrever uma de suas

visoes:

Vi que os santos precisam alcancar completa compreensdao da verdade presente, a qual
serdo obrigados a sustentar pelas Escrituras. Precisam compreender o estado dos mortos;
pois os espiritos de demonios lhes aparecerdo, pretendendo ser amigos e parentes amados,
os quais lhes declarardo que o sabado foi mudado, bem como outras doutrinas nao biblicas
(WHITE, 1991, p. 87).

O contexto que envolve a referida citagao ¢ claramente de alerta contra o espiritismo moderno.

Assim, Ellen White exortou os membros da igreja a buscarem sustentar suas convicgdes por meio da
Biblia.

Na citagdo acima, ela menciona ainda duas doutrinas que deveriam ser bem compreendidas
pelos membros adventistas do sétimo dia: o estado dos mortos e o sabado. Segundo Ellen White,
a contrafacdo destes dois ensinos (a imortalidade da alma e a santidade do domingo) seria uma das
principais estratégias do inimigo para enganar as pessoas. Sobre a imortalidade da alma, ela comenta
que essa crenga “lanca o fundamento do espiritismo”. J& a santidade do domingo “cria um lago
de simpatia” com o catolicismo romano (WHITE, 2005, p. 588). Este, portanto, ¢ o motivo dela
enfatizar a necessidade de uma clara compreensdo acerca do sabado e do estado dos mortos, pois
estes ensinos fariam a diferenca. Percebe-se aqui, um novo enfoque de Ellen White sobre a “verdade

presente”, ndo abordado por José Bates e Tiago White.

Em outra publicacgdo, ao falar sobre a luz concedida por Deus a seu povo, Ellen White cita que
alguns dos marcos da mensagem adventista sdo o santuario, a lei de Deus, o sdbado e diz também: “A
nao-imortalidade dos impios ¢ um marco antigo. Nao consigo lembrar-me de alguma outra coisa que

possa ser colocada na categoria dos antigos marcos” (WHITE, 2010, p. 21). No paragrafo seguinte,
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ela alerta que Satands deseja enganar o povo que proclama crer na “verdade presente”.

Sendo assim, Tendo observado o uso que Ellen White faz do termo “verdade presente” no livro
“Primeiros Escritos”, sera analisado o conceito da expressao em outro livro, o primeiro volume de

“Testemunhos para a Igreja”, publicado entre os anos de 1855-1868.

“VERDADE PRESENTE” - TESTEMUNHOS PARA A IGREJA

O primeiro volume do livro “Testemunhos para a Igreja” consiste em publicagdes de Ellen White
que foram escritas durante o periodo de 1855 a 1868 (WHITE, 2000, p. 5). Nestes escritos, encontram-
se as instru¢des e adverténcias para o desenvolvimento da IASD. Uma consulta ao referido livro
no site de pesquisa das publicacdes de Ellen White, verifica-se que a expressdo “verdade presente”
ocorre cerca de 70 vezes. Logo, o objetivo ndo serd analisar exaustivamente a cada um dos paragrafos
em que aparece a expressdo “verdade presente”. Antes, o estudo se concentrard nas ocorréncias que

mostram com melhor clareza, a quais ensinos a autora se referia ao falar da “verdade presente”.

Em muitos paragrafos, Ellen White enfatiza a importancia de os adventistas estarem firmados,
pregarem, publicarem e disseminarem a “verdade presente” (WHITE, 2000, p. 87, 88, 123, 138, 146,
250, 472). Também ¢ comum o uso do termo como referéncia aos adventistas, como neste exemplo:
“O tempo exige atividade enérgica e determinada por parte daqueles que creem na verdade presente”
(WHITE, 2000, p. 112; ideias semelhantes podem ser encontradas em WHITE, 2000, p. 174, 271,
275, 408, 471). Nestas passagens, Ellen White transparece a ideia de que os adventistas eram um
movimento singular com uma mensagem também singular. Assim, no seguinte paragrafo ela associa

0 termo ao remanescente:

A unidade do povo remanescente de Deus produz no mundo poderosa convic¢do de que
eles possuem a verdade e que sdo o povo peculiar, escolhido por Deus. Essa unidade
desconcerta o inimigo, por isso ele estd determinado a fazer com que ela nao exista. A
verdade presente, crida no coragdo e exemplificada na vida, torna o povo de Deus unido e
lhe concede poderosa influéncia (WHITE, 2000, p. 327).

A “verdade presente”, para Ellen White, era também uma “causa” com a qual ela se preocupava
muito, como demonstra esta citagdo: “O professo cristdo que age inadvertidamente provoca muitos
danos a causa da verdade presente” (WHITE, 2000, p. 215; cf. p. 97, 210, 212, 225, 226, 234-239,
327,455, 520, 551, 554, 586, 607).

Algumas vezes, o termo aparece como nao sendo apenas um ensino, mas transmitindo a ideia de
um conjunto de doutrinas distintivas. Dessa forma, escrevendo a um irmado que nao estava plenamente
unido a igreja, ela disse: “[...] houvesse se estabelecido em todos os pontos da verdade presente [...]”
(WHITE, 2000, p. 312). Ela acreditava, portanto, que os ministros deveriam edificar o povo de Deus
“[...] e estabelecé-lo em pontos importantes da verdade presente” (WHITE, 2000, p. 321).
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ELLEN WHITE - O SABADO E A TERCEIRA MENSAGEM ANGELICA

Ellen White também empregou a expressao “verdade presente” no contexto de dois ensinamentos
caracteristicos dos adventistas do sétimo dia: o sdbado e a terceira mensagem angélica (WHITE,
2000, p. 229, 322, 326, 334, 409, 444). Na declaragdo abaixo, ela reprova pessoas que aceitavam
apenas partes ou pontos da “verdade presente”;

Alguns recebem uma parte da mensagem e rejeitam outra. Uns aceitam o sabado e rejeitam a
terceira mensagem angélica, todavia, porque aceitaram o sabado, reivindicam a companhia
daqueles que créem em toda a verdade presente (WHITE, 2000, p. 326).

Nesta outra passagem, ela se refere aos pastores provenientes de outras igrejas, que na visao
dela, antes de sairem para o campo para pregar, eles deveriam primeiramente desaprender seus

conceitos erroneos, afim de ndo prejudicarem a causa.

Os pastores vindos de outras denominacdes para abragar a terceira mensagem angélica
desejam frequentemente ensinar quando deveriam ser aprendizes. Alguns precisam
desaprender grande parte de sua instrugdo anterior, antes que possam compreender
amplamente os principios da verdade presente (WHITE, 2000, p. 444).

Por outro lado, em algumas cita¢des, Ellen White relaciona a reforma de saude com a “verdade
presente”. Escrevendo a um membro da igreja, ela o estimulou a cuidar da satide para que pudesse
servir melhor a causa da “verdade presente”. Descrevendo uma de suas visdes, ela comenta “[...] notei
que a reforma de saude ¢ um grande empreendimento, intimamente ligado a verdade presente” [...]
(WHITE, 2000, p. 553). Ellen White, desse modo, vislumbrou que a mensagem de saude facilitaria
a prega¢do da mensagem adventista. Por isso, estimulava os lideres da IASD a construir locais que

pudessem ser oferecidos tratamentos aos doentes.

No entanto, ela advertia para que o foco nao fosse desviado e os padrdes rebaixados. “Vi que em
uma institui¢ao nossa, o maior perigo seria o de seus dirigentes se afastarem do espirito da verdade
presente e da simplicidade que sempre deve caracterizar os discipulos de Cristo” (WHITE, 2000,
p. 560). Embora esteja claro, neste paragrafo, que a reforma de saude deveria ser apenas um meio
para a pregacao da “verdade presente”, pois ela remove o preconceito e aumenta a influéncia da
mesma. Posteriormente, Ellen White a relacionou intimamente a terceira mensagem angélica, que
como vimos ¢ parte da “verdade presente” (WHITE, 1997, p. 69-77).

Com relagdo aos escritos de Ellen White, pode-se perceber do conjunto de citagdes analisadas,

3

que quando ela comenta sobre a causa da “verdade presente”, expde o pensamento de que os

adventistas tem uma mensagem especial para o tempo em que estdo vivendo. E ao abordar sobre
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os que creem na “verdade presente”, esse conceito de singularidade ¢ transferido para o povo do
advento. Assim, Rodriguez parece corroborar essa ideia, pois ao analisar a expressao “testemunho de
Jesus” nos escritos de Ellen White, ele afirma que, em diversas ocasides, Ellen White aplica o texto de
Apocalipse (12.17) ao povo remanescente, que guarda os mandamentos e tem o testemunho de Jesus
(RODRIGUEZ, 2012, p. 226).

E importante lembrar também, que Ellen White desfrutou de mais tempo de vida do que José
Bates e Tiago White podendo assim, ampliar seu conceito de “verdade presente,” o que de fato ¢
percebido em suas publica¢des subsequentes em que aparece o conceito da justica de Cristo como
“verdade presente”, em seus escritos posteriores as primeiras décadas do adventismo. Dessa maneira,
um desenvolvimento do conceito da expressao “verdade presente” associada ao tema da justificagao
pela fé é apresentado de forma clara no terceiro volume de Mensagens Escolhidas. Ellen White se
dirigindo aos pastores, observou que falar da lei ¢ correto, porém, ¢ a morte de Cristo que enaltece e

a engrandece.

Dirijo-me aos pastores. Conduzi o povo passo a passo para a frente, demorando-vos na
eficiéncia de Cristo, até que, por viva f¢é, eles vejam a Jesus como Ele ¢ - vejam-nO em Sua
plenitude, como Salvador que perdoa os pecados, como Aquele que pode perdoar todas as
nossas transgressdes. E contemplando que somos transformados a Sua semelhanca. Esta é
a verdade presente. Temos falado sobre a lei. Isto é correto. S6 temos, porém, enaltecido
casualmente a Cristo como o Salvador que perdoa os pecados (WHITE, 1987, p. 183).

Ja em outro paragrafo, ela condena as formalidades e exalta a mensagem da cruz dizendo que
ela deve ser “recolocada na estrutura da verdade presente” e ter “posicdo assegurada na terceira
mensagem angélica” (WHITE, 1987, p. 189).

Portanto, pode-se afirmar que para Ellen White a “verdade presente” consistia de um conjunto
de ensinos distintos que deveriam ser proclamados pelos adventistas do sétimo dia. Nos escritos
analisados, o termo aparece se referindo ao sabado, a lei de Deus, as trés mensagens angélicas,

santuario, estado dos mortos e em relagdo com a reforma de satde.

CONCLUSAO

Por todo o exposto neste artigo, deseja-se uma compreensao, mesmo que de forma sintetizada,
do conceito que os fundadores da TASD (José Bates, Tiago White e Ellen White) possuiam com
relacdo a expressao “verdade presente”. Tendo em vista o volume de literatura produzida por eles,

optou-se por dar mais relevancia em seus escritos publicados nos anos inicias da IASD.

Desse modo, o termo “verdade presente” expressava bem a compreensdo que 0s pioneiros
adventistas tinham acerca de seu movimento. Normalmente utilizavam a referida expressdo em

contraste com o erro e a omissdo a determinados ensinamentos biblicos, presentes no seio das igrejas
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protestantes de sua época.

Assim sendo, os pioneiros analisados neste artigo entendiam que a “verdade presente” era
progressiva. Knight (2011, p. 24) argumenta que: “Aos olhos dos fundadores da denominagdo, as
possibilidades de mudangas dindmicas nas crengas adventistas ndo eram ilimitadas”. Contudo, ¢
importante lembrar que eles estavam firmados nos pilares ja estabelecidos, ou seja, eles admitiam a
possibilidade de novos conceitos biblicos surgirem, desde que estes ndo entrassem em conflito com

os ensinos ja estabelecidos por meio da revelagao divina.

Dessa maneira, tanto Bates, quanto Tiago White e Ellen White entendiam que havia uma
correlacdo entre o sabado, a lei de Deus, a terceira mensagem angélica e o ministério de Cristo no

santudrio celestial; estes ensinos, entendiam eles, eram a “verdade presente”.

Conforme ja mencionado, Ellen White desenvolveu um conceito mais amplo, acerca da referida
expressdo. Ela aplicou o termo ao falar sobre o estado dos mortos, bem como sobre a justi¢a de Cristo.
Relacionou também o termo ao escrever sobre a importancia da reforma de saude para a obra final de

pregacao do evangelho.

Assim, € manifesto que o adventismo tem ao longo de sua histéria apresentado muitas evidéncias
de ser um movimento profético, com a missao de apresentar uma mensagem especifica (verdade
presente) para este momento especifico da historia. Percebe-se também que a compreensdo desta

mensagem foi sendo gradativamente compreendida por seus fundadores.
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RESUMO

Este trabalho analisa o texto de Jodo 14.16 — em que Jesus afirma a vinda de um “outro
Consolador” que seria Seu Substituto —como uma ferramenta valida na defesa da divindade do Espirito
Santo. Muitas correntes trinitarias, inclusive a adventista, aportam este dogma se embasando neste
texto, ndo obstante a controvérsia em redor dele. Inicialmente, é relacionada uma lista de autores da
erudigdo cristd que utilizam a abordagem tradicional, em seguida, porém, os especialistas no idioma
grego e os criticos exegéticos sdo consultados para se verificar a fidedignidade da usual interpretagao,
e, finalmente, ¢ apresentada a exegese dos textos biblicos que podem solucionar a questao. A posi¢ao
apresentada no texto busca clarificar a ideia de que a pericope estudada tem importante funcdo na
defesa da divindade do Consolador unicamente como aporte a outros textos mais, ja que muitas outras
passagens sugerem a deidade do terceiro membro da Trindade, entretanto, a utilizacdo isolada deste

texto joanino, torna a discussdo pobre e tendenciosa.

PALAVRAS-CHAVE: DIVINDADE DO ESPIRITO SANTO. CONSOLADOR. PARACLETOS.
ALLOS. HETEROS. TEOLOGIA JOANINA. INTERPRETACAO. TRADICAO.

ABSTRACT

This work analyses the text of John 14.16 — where Jesus affirms the arrival of an “another
Consoler” that should be His successor — as a valid tool on the Consoler divinity defense. Many of the
Trinitarian streams, include the Adventist, defend this principle with bases on this text in spite of the
controversy around it. In first place, it has exposed a list of authors of the Christian erudition users of
the traditional approach, then, the experts on the Greek idiom and exegetical critics are consulted to
certificate the faithfulness of the usual interpretation, and, finally, its spread an exegesis of the biblical
texts that could resolve the question. The position shown on the text intents clarify the idea of the
biblical portion analyzed has important function on the Holy Spirit divinity defense only as a help to
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others texts, because a lot of others verses suggest the deity of the Third member of the Trinity, but

the separate use of this johannine makes the discussion poor and tendentious.

KEYWORDS: DIVINITY OF THE HOLY SPIRIT. CONSOLER. PARACLETOS. ALLOS.
HETEROS. JOHANNINE THEOLOGY. INTERPRETATION. TRADITION.

INTRODUCAO

Compreender a Deus — esta ¢ uma tarefa desafiadora, para ndo dizer pretenciosa. Como sondar
os mistérios do Ser divino? A débil mente humana ndo se ofuscaria ante tamanha incognita? E o
que dizer, entdo, da complexa relagdo coexistente entre as Pessoas da Trindade? Seria muito mais
aceitavel anuir a famosa premissa ortodoxa oriental que reza a incapacidade do homem em dizer o
que Deus ¢, e, por esta razdo, o ser humano deve se limitar a especular o que o Altissimo ndo €. Afinal
de contas “palavras e pensamentos errados sobre ele podem [até mesmo] nos impedir de encontra-1o”
(SMAIL, 1994, p. 9).

Em toda a Escritura ¢ possivel notar fortes evidéncias da constante presenca e atuagdo do
Espirito Santo na vida do homem. Apesar de sua completa revelacdo dar-se somente apos a ascensao
de Cristo, sua influéncia no cumprimento dos designios divinos sempre foi uma realidade no mundo.
Alguns autores, porém, destrincham este tema com mais clareza que outros, fazendo uso de termos
importantes que acabam provendo uma melhor compreensao da natureza e fun¢do da terceira Pessoa
da Trindade (CRISTIANINI, 1975).

Tendo isto em vista, o objeto de estudo desse trabalho serd a teologia joanina, sobretudo, a
declaragdo de Cristo com relagdo a chegada de outro Consolador (Paracletos — Jodo 14.16) e a

analise do termo grego “allos” neste e em outros relatos de Jodo.

Desse modo, a exegese sempre foi uma significativa arma da hermenéutica em favor da correta
interpretagdo das Escrituras. Muitas heresias e falsas doutrinas poderiam ser evitadas por meio da
correta andlise textual, histdrica, cultural e contextual da pericope em questdo. O texto biblico se
apresenta ao leitor em diferentes linguas estrangeiras (grego, hebraico e aramaico) dentro de um
quadro sociocultural completamente distinto do século XXI, e por esta razao, ¢ necessario elucidar
o verso segundo a mente do autor. Algumas palavras-chave, quando bem analisadas, exercem uma

poderosa influéncia no texto, sendo decisivas até para a fundamentagao de doutrinas.

A partir desta ideia, este estudo trata de uma das mais importantes doutrinas defendidas pela
Igreja Adventista do Sétimo Dia — A divindade do Espirito Santo. E muitas sdo as evidéncias biblicas
que abonam este essencial dogma do cristianismo. No entanto, um texto-chave em especial merece

redobrada aten¢do devido a controvérsia exegética no meio erudito.

Nesse contexto, Jodo, o apostolo amado, escreve seu relato do ministério de Cristo usando de
elevado teor teoldgico. Essa abordagem ¢ perceptivel logo no inicio de seu evangelho, ao fazer uma

explanacdo acerca de nada menos que a complexa relacdo coexistente entre Deus e Jesus Cristo,
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assim como Sua divindade e eternidade. Seu discurso ndo muda, ainda que implicitamente, quando

se trata da personalidade e divindade do Espirito Santo.

No evangelho segundo Jodo, Cristo faz uma declaragao importante. Segundo Ele, Sua partida
era necessaria, mas o Pai enviaria como substituto, um outro Consolador. A natureza desta ultima
Figura ¢ definida pela correta interpretagao desse termo (outro) nesta € em outras ocorréncias dentro
da literatura de Jodo. Faz-se necessaria, entdo, um estudo profundo das apari¢des do verbete, visto
que importantes questoes permeiam esse trecho das Escrituras, exercendo influéncia nesta e em outras
doutrinas cristas. Levando em conta a analise de todas as ocorréncias literarias, a opinido de versados
linguistas e comentarios critico-exegéticos, qual a correta interpretacao do termo grego “allos” dentro
da teologia joanina, principalmente no que diz respeito a defesa satisfatoria da divindade do Espirito
Santo?

METODOLOGIA

O presente ensaio sera efetuado com base numa pesquisa bibliografica, que se resume a um
processo de acumulagdo sistematica de contetidos cujo objetivo € gerar novos conhecimentos,
corroborar ou rebater um conhecimento ja existente. “Professores universitarios, profissionais liberais
e estudantes de nivel superior dedicam parte consideravel de seu tempo para a realizacdo de pesquisas”

(PEREIRA, 2012, p. 2). Nisto se vé a importancia de uma pesquisa de qualidade.

As regras gramaticais do grego Koiné, os elementos contextuais das por¢des biblicas em questao
e 0 método historico-gramatical de interpretagao biblica adotado pela IASD, orientado por uma visao
historicista de estudo, possibilitaram uma aceitavel exegese e, consequentemente, uma conclusio

razoavel do estudo.

Dentro desse trabalho as principais fontes foram acessadas via banco de dados do acervo
bibliotecario, assim como materiais virtuais e online. As publica¢des dos eruditos adventistas € nao
adventistas também fizeram parte deste grupo de fontes. Sendo assim, o estudo partiu dos escritos dos
pais da igreja, passando pela teologia moderna e alcangando as opinides contemporaneas, no que se

diz respeito a divindade do Espirito Santo.

INTERPRETACAO TRADICIONAL

Muitas sdo as fontes biblicas que induzem o leitor a existéncia da Santissima Trindade. O
evangelista Mateus, por exemplo, apresenta claramente as trés Pessoas no afamado texto da “Grande
Comissao”. Esta objetividade, porém, ndo se encontra em Jodo. No entanto, o apostolo amado, por
meio de seus escritos de alto teor teologico, ¢ aquele que, sem duvida, mais nitidamente apresenta a
divindade de Jesus Cristo, bem como a personalidade e natureza divina do Espirito Santo (RODOR,
2005).

Por esse motivo, boa parte das correntes trinitarias defende a divindade do Consolador
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baseando-se na premissa aceita pela maioria em relagcdo ao significado de “allos” como outro de

mesma espécie, nao obstante a escassez de recursos literarios que abonem este pressuposto. Apesar de
muitos utilizarem esta abordagem, faltam especialistas confirmando a ideia. Linguistas e comentaristas
criticos precisam ser consultados para possibilitar uma conclusao positiva do assunto. Suas obras sdo

imparciais, livres de apologia e tendéncias, por isso, a analise de suas opinides ¢ tdo importante.

Desse modo, ¢ feita nas seguintes linhas uma relagdo das principais ocorréncias da tradicional
intepretacao de “allos”. Comegando pela teologia adventista, com seus mais proeminentes autores,
passando pelas demais correntes trinitarias, tradicionais e contemporaneas. Mediante este processo
serd exposto, de maneira objetiva, um resumo acerca desta concepcao e suas implicacdes para a

Pneumatologia e outras doutrinas que recebem direta influéncia a partir do significado deste termo.

Dentro dessa perspectiva, a Igreja Adventista do Sétimo Dia cré na divindade do Espirito Santo.
Apoia-se no fato de as Escrituras Lhe atribuirem caracteristicas divinas e apresentarem os grandes atos
de Deus contando com Sua participagdo. Deus executa Sua obra no coracdo dos individuos através
do Espirito Criador. Assim, na encarnagdo, na criacdo e na recriagdo, o Espirito vem para tornar
realidade as intengdes de Deus. A andlise e defini¢do do significado de “allos”, que ¢ determinante
em Jodo 14:16, ¢ indispensavel para a Pneumatologia. A teologia adventista, assim como os demais
seguimentos trinitarios definem o sentido deste vocabulo fazendo uma distingdo entre os dois termos
gregos usados para a palavra outro — “allos”, traduzido como outro de mesma espécie e “heteros”

como sendo o equivalente a outro de espécie diferente (CRESS, 2008).

O Tratado de Teologia Adventista, que ¢ o documento descritivo dos ensinos biblicos
fundamentais do corpo dogmatico da igreja, na se¢do que trata da doutrina de Deus, ao defender
a divindade do Espirito Santo, faz uso deste mesmo argumento na analise de “allos” dentro da
declaragao de Jesus sobre o “Paraklétos” — Consolador. Segundo o autor, o verbete grego, por si so,
indicaria que o Espirito Santo ¢ da mesma espécie que Cristo, sendo assim, tdo Deus quanto o proprio
Jesus (CANALE, 2011).

A mesma ideia ¢ reiterada por outros tedlogos adventistas da atualidade que também fazem
uso do termo “allos” para abonarem a divindade do Espirito Santo dentro da teologia joanina. O Dr.
Amin A. Rodor, por exemplo, num artigo publicado pela revista Parousia, utiliza do pressuposto
geralmente aceito de que esta palavra tem significativa diferenca em relagdo ao termo “héteros”,
sendo sua equivaléncia, mais uma vez remetida a outro de mesma espécie, ou, substincia. Mais
uma vez a divindade do Consolador que seria enviado pelo Pai ¢ assegurada com base nesta habitual
exegese (RODOR, 2005).

A costumeira opinido ganha um forte endosso na argumentacdo do Dr. José Carlos Ramos

contra uma heresia que tomava corpo dentro da igreja ha alguns anos:

E quanto a Jesus? Reconheceu Ele a divindade do Espirito Santo? Bem, deixemos mais
uma vez que Ele fale. Ele prometeu “outro Consolador” (Jo14:16). “Outro” pressupde
um Consolador prévio, o proprio Jesus, também identificado como Pardkletos (1Jo 2:1).
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Dois termos gregos sao vertidos “outro” em nossas Biblias: allos e héteros, o primeiro,
empregado aqui, significando “outro da mesma espécie”, enquanto o segundo “outro de
natureza diferente”. O prometido Consolador é Alguém tio divino quanto Jesus. Fosse
Ele Gabriel, como querem os dissidentes, teria que ser classificado héteros, e nao dllos.
(RAMOS, 2005, p.48).

Esta interpretagdo ¢ ainda aceita por eminentes autores como o escritor carismatico Thomas
Smail, que descreve o termo em questdo como “allos Paraklétos (...) do mesmo tipo que Jesus”.
Smail afirma que o Espirito Santo ¢ uma pessoa distinta de Jesus, possuindo pensamentos proprios e
atitudes independentes, sendo, entretanto, da mesma natureza e esséncia, ou seja, Deus. Ainda afirma
que os trés possuem o mesmo proposito — a salvagdo do homem (SMAIL, 1994). Algo digno de nota
¢ o fato de todos estes importantes teoricos da area defenderem este argumento com tanto afinco
apesar de existirem pouquissimos linguistas, especialistas no grego Koiné, que ¢ o idioma do Novo

Testamento, dando bases a esta ideia.

O tedlogo batista dispensacionalista Charles C. Ryrie segue pelo mesmo caminho declarando
que o termo em analise, no contexto da afirmativa de Cristo ao dizer “outro Consolador” deve ser
entendido como outro de mesmo tipo, ou seja, se Cristo ¢ Deus, o Espirito Santo partilha da mesma

natureza. Ele ainda destaca que este argumento ¢ decisivo na pneumatologia (RYRIE, 2000).

O ponto otimista dentro deste dilema é a abundancia de porg¢des escrituristicas determinando
claramente que o Espirito Santo ¢ Deus. Se o texto de Jodo 14:16 fosse a Uinica alternativa em defesa
da deidade da terceira Pessoa da Trindade, os pensadores trinitarianos enfrentariam sérios desafios na

contra argumentacao dos criticos desta doutrina.

Outro exponente da erudi¢do eclesiastica, o tedlogo presbiteriano Millard J. Erickson, em seu
livro intitulado Introducdo a Teologia Sistemdtica, afirma em acuradas palavras que o sentido do
termo traduzido por “outro” ¢ outro de mesma espécie. Uma vez que a afirmagdo de Jesus sobre a
vinda do Consolador estd associada a sua partida rumo aos céus, o enviado do Pai seria claramente
Seu substituto. A obra desempenhada pelo Paraklétos deveria ser uma continuagdo do ministério de
Jesus. Portanto, Sua natureza — do Espirito — seria também a mesma do Filho. Seriam um em esséncia
e proposito. Segundo o autor, esta passagem deixa clara a personalidade do Espirito Santo, sendo
também uma forte arma em defesa de Sua natureza divina, ja que este ¢ um tema bem explanado em
sua obra (ERICKSON, 1992).

A lista de autores que utilizam desta abordagem segue num crescente. O tedlogo Adventista

Norman Gulley em seu afamado livro Systematic Theology, God as Trinity escreve:

A palavra grega para “outro” que precede “parakleton” é allon (mesmo tipo) ao passo que
heteros (diferente de). Entdo, o Espirito Santo que foi prometido por Cristo ¢ da mesma
espécie que ele — Cristo — que os estava confortando (Jodo 14:16, kjv). Logo, o Espirito
¢ outro do mesmo tipo de Cristo; portanto, o Espirito pode ser Deus. (GULLEY, 2011, p.
399 — Tradugdo nossa).
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Estes foram alguns dos exemplos numa infinidade de tedricos que fazem uso deste recurso em
suas obras. Infelizmente, ndo € possivel relacionar todos neste breve artigo. Mas alguns dos principais

foram citados.

E possivel notar a convicgdo com que todos estes célebres autores discorrem sobre o assunto.
Mas algumas perguntas nao se calam. Até que ponto ¢ seguro confiar no tradicionalismo? Estariam
estes e tantos outros escritores equivocados em suas aplicagdes simplesmente pelo fato de, em dado
momento, alguém surgir com esta ideia e os demais, um a um, anuirem? A interpretacao em analise
constitui uma ancora no anteparo deste tdo importante dogma. O leitor desavisado ou leigo tende
a acatar esta concep¢ao sem buscar as bases literarias, exegéticas e bibliograficas que poderiam
facilmente resolver a questao. Como ja foi dito anteriormente, a escassez de material lexical que aprove
a tradicional significacao de “allos” como outro de mesma espécie, em detrimento de “heteros” como
outro de espécie diferente, apesar de muitos dicionarios nao fazerem esta diferenciagdo, exige uma
analise de todas as ocorréncias do termo e, pelo contexto de cada pericope, descobrir o real intuito do
autor em sua utilizacdo. E igualmente importante recorrer a comentarios criticos exegéticos, pois eles
priorizam a analise neutra das palavras em lugar de fazerem uma apologia cega e tendenciosa para
comprovar um fato que pode ser meramente fruto do tradicionalismo teoldgico. Este, portanto, sera

o contetido da secao seguinte.

OPINIAO DOS ESPECIALISTAS

A tentativa de se advogar uma causa pode nao raras vezes dispor de uma discussdo tendenciosa.
A imparcialidade é uma qualidade cada vez mais escassa dentro da apologia. No que respeita ao tema
proposto neste trabalho, a argumentacdo neutra torna-se essencial. Por isso, o uso do material escrito
por especialistas associado a analise das ocorréncias do termo dentro do conteudo produzido por Jodo

sdo conclusivos na resolucao da questao.

Nessa perspectiva, os autores se dividem no que se refere ao usual significado atribuido a allos.

Primeiramente sdo relacionadas as defini¢des de alguns importantes diciondrios teologicos.

Dando inicio a anélise, o Léxico do Novo Testamento: Grego — Portugués do Dr. F. Wilbur
Gingrich, define o verbete como “outro, diferente” e ainda afirma, “[...] € usado intercambiavelmente
com heteros”, justamente o termo que os comentaristas acima tentam fazer distingao (2007, p. 17.
Grifo nosso). Neste volume, o autor ndo faz uso de nenhuma diferenciacao entre os termos allos e
heteros, pelo contrario, afirma que ambos podem ser usados indiscriminadamente, haja vista que
possuem o mesmo sentido (GINGRICH, 2007).

Em contrapartida, o Dr. Joaquim Azevedo, especialista em Linguas Biblicas, te6logo adventista,
em sua obra intitulada Léxico Analitico do Grego do Novo Testamento, o vocabulo ¢ traduzido da
seguinte forma: “outro, um outro;, uma outra pessoa ou coisa da mesma espécie [...]” (2010, p. 17.
Grifo nosso). Ainda na mesma obra, o termo heteros ¢ vertido como: “outro, diferente; outro de outra

espécie, outro ndo idéntico ao que ja foi falado antes [...] " (2010, p.168). Neste caso, ¢ percebido a
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aplicacdo da interpretacao habitual. Deve-se perguntar se a tendéncia de se empregar este raciocinio
reside numa simples tradicao originada em fontes incertas ou se, de fato, existem solidas bases para
esta pratica (AZEVEDO, 2010).

Outro grande linguista, o Dr. William D. Mounce, em seu Léxico Analitico do Novo Testamento:
Grego, define allos como: “outro, um outro [...] os outros, o resto”. (2013, p.72). Na explanacao de
heteros, nao faz nenhuma diferenciacao relacionada ao primeiro termo. Para Mounce, os vocabulos
se equivalem, ndo devem, portanto, ser utilizados de forma determinante na fundamentacdo de uma
doutrina (MOUNCE, 2013).

Dentro desta mesma perspectiva, o “The New Interpreter’s Dictionary of The Bible” nao
apresenta divergéncia entre os termos. Ainda deixa transparecer que a Unica funcdo de “allos” no
texto ¢ indicar que Jesus foi o primeiro Paracletos e o Espirito, sendo enviado do Pai, seria o segundo.
Este “outro” Consolador os acompanharia no cumprimento da missao designada pelo préprio Cristo
(LEVISON, 2007).

Estes foram apenas alguns dos muitos dicionéarios do grego neo-testamentario reconhecidos
atualmente como fidedignos. Nao € possivel citar outros mais ja que tornaria este trabalho enfadonho.
No entanto, existe uma controvérsia nesse tema. A opinido de comentaristas criticos, cujo método
equitativo de escrita revela transparéncia e imparcialidade, também oferece importante contribuicao

para a conclusdo desta pesquisa.

O comentarista luterano R. C. H. Lenski, quase que implicitamente, apoia a tradugao de allos
como outro de mesma espécie ao fazer um destaque na palavra “outro” dentro do texto de Joao 14.16
e afirmar que o Paracletos vindouro seria como Jesus, em sua obra intitulada Interpretation of St.
John's Gospel (LENSKI, 1959).

Esta ideia ¢ ainda reiterada por outros escritores. O volume Word Picture in the New Testament
ampara a divindade do Espirito Santo com base na diferenciacdo dos termos gregos para outro com

as seguintes palavras:

Outro Consolador (allon Parakleton). Outro de mesma espécie (allon, nao heteron),
ao lado de Jesus que se torna o nosso Consolador, Ajudador, Advogado junto
ao Pai. [...] Entdo, o cristdo tem a Cristo como seu Paracletos junto ao Pai [...].
(ROBERTSON, 1960, v.5 p. 252. Tradug¢ao nossa).

Outros autores renomados fazem sua dissertagdo sobre o tema levando em conta a vinda, a obra
e a personalidade do Espirito Santo como distinta da de Jesus, sem sequer analisar o significado dos
termos allos e heteros. Muitos se mostram despreocupados com o assunto. Seja por desconhecimento
da controvérsia, ou por mera indiferenga em relacdo ao tema; simplesmente ndo ddo crédito a

discussao.

Comentarios como o famoso The Anchor Bible: the gosel according to John apesar de dedicar
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uma secdo ao tema que o autor intitulou “another Paraclete”, ou “outro Paracletos”, ndo existe

nenhuma consideragdo a favor ou contra a explanagdo usual dos termos (BROWN, 1986).

Outra fonte de grande importancia ¢ o livro “A Critical and Exegetical Commentary on the
Gospel According to St. John”. Por ser um trabalho de carater critico exegético, espera-se que o
autor preserve seu conteudo livre de qualquer conclusdo tendenciosa. No decorrer de suas analises,
os Drs. Bernard, McNeile ¢ Hugh fazem uma exposi¢do sobre o Paracletos. Eles afirmam que nao
obstante Jesus nunca chamar-Se a Si mesmo de Paracletos, ao afirmar a vinda de “outro” Consolador,
Se coloca na mesma posi¢ao de Advogado, Ajudador, Conselheiro, etc. Jesus Cristo foi o primeiro
Paracletos, o Espirito Santo, o segundo. Uma pessoa completamente distinta do Redentor, com
fungdes diferentes, mas com o mesmo objetivo de guiar os santos e promover o desenvolvimento da
igreja de Deus (BERNARD, 1929). E muito interessante notar que nenhuma referéncia ¢ feita ao ja

conhecido dilema envolvendo “allos” e “heteros”.

Numa perspectiva diferente, o The Seventh-day Adventist Commentary assegura que Jesus
Cristo foi o primeiro Consolador que esteve com os discipulos. Ao partir, pediria ao Pai que enviasse
um substituto. A natureza deste substituto ¢ afirmada como a mesma de Cristo pela énfase no termo

allos, aplicando, mais uma vez a corriqueira analise textual (NICHOL, 1978).

Em seu famoso comentario O Novo Testamento Traduzido, Champlin diz: “O termo grego aqui
traduzido por ‘outro’ ¢ ‘allon’, e ndo ‘heteron’, e significa que o Espirito Santo ¢ outro Ajudador,

separado e distinto de Cristo, embora da mesma ‘espécie’” (1985, p. 529).

Ainda em apoio a este pensamento, surgem eminentes tedlogos conservadores, como o autor do
importante comentario denominado Jewish New Testament Commentary. Primeiramente, o te6logo
faz uma analise exegética do termo Paraklétos relacionando seus possiveis significados: Confortador,
Advogado, Conselheiro, Exortador, etc. Em seguida, estabelece que existem duas palavras no grego
para ‘outro’ — ‘allos’ (‘outro para a mesma espécie’), e ‘eteros’ (‘outro para espécie diferente’). Aqui
a palavra allos [significa]: um Consolador igual a Yeshua (STERN, 1996).

A lista continua a crescer. Este fato indica que a conclusao efetiva do problema ficara a critério
da analise contextual de todas as ocorréncias do termo dentro do material produzido pelo apdstolo.
Cerca de cinquenta versiculos envolvendo o evangelho segundo Jodo e o livro de Apocalipse contém
a palavra “allos” inserida. Deve-se levar em conta que alguns destes versos ndo se enquadraram
na pesquisa por causa de sua estrutura. Estes sdo descartados visto que ndo ddo uma visdo clara
da inten¢@o do discipulo em sua utilizagdo. As opinides dos autores se divergem continuamente, o
que dificulta a resolucdo do impasse. Mas ainda ¢ necessario citar mais alguns comentaristas para
que haja relevancia nesta pesquisa. A ideia inicial ¢ o problema da escassez de material linguistico
especifico que valide a tradicional associacdo de allos a outro de mesma espécie. Havera, porventura,
um numero significativo de peritos no idioma grego que use deste mesmo conceito? Ou alguém
que, sendo o caso de um desuso da abordagem, pelo menos a cite, ainda que refutando. J& que até

0 momento, os tedlogos que ndo fazem uso deste argumento sequer 0 mencionam, como ja foi dito.
Um afamado tomo da literatura cristd ¢ o “The Gospel According John”. Nesta produgdo, o
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escritor se esforca para ser neutro na discussdo. Ele ndo afirma categoricamente sua posicdo em
relacdo ao problema, mas declara que alguns deduzem o significado de “allon” nesta passagem como
“outro do mesmo tipo”. Em seguida, porém, o autor salienta que o simples uso desse termo por Jodao
ndo permite ao leitor atribuir igualdade entre a natureza de Jesus e do Espirito Santo. Ou seja, ndo
¢ possivel fazer uma defesa da divindade do Espirito apoiando-se unicamente neste texto. Segundo
ele ndo existem provas exegéticas que confirmem a usual figuracdo do termo. Diferentemente dos
outros autores até agora consultados, este ndo se mantem em siléncio. Ao contrario disso, ele pde
em cheque a tradicional interpretacdo hermenéutica colocando em duvida a eficiéncia deste texto na
defesa dogmatica (CARSON, 1991).

O debate continua com o parecer do Clarke’s Commentary: John. O autor faz algumas
declaragdes concernentes as fungdes do Espirito Santo. Afirma que Ele ¢ chamado de Paracletos
porque realiza a causa de Deus e de Cristo conosco, nos explica a natureza e importancia da grande
expiagao, nos mostra a necessidade dela, justifica nosso direito de té-la, nos aconselha a recebé-la,
nos instrui a como langar mao dela, entre outras coisas. Observa-se, porém, uma auséncia de qualquer
analise ou referéncia a divindade do Paracletos mediante declaragdes sobre “allos”. Mais um autor

que se cala frente esse enigma teoldgico (CLARKE, 1999).

Nessa mesma direcdo segue o Baker Exegetical Commentary on the New Testament: John. Em
sua exposic¢ao sobre Jodo 14:16, o autor assegura que o termo “allos” indica simplesmente a presenca
do Espirito Santo com os discipulos substituindo o encorajamento e o fortalecimento da presenca de
Jesus. Esta abordagem, contudo, ndo abre espaco para um anteparo doutrinario. O estudo leva o leitor
a entender a necessidade da partida de Cristo e a eminéncia da vinda do Consolador como uma pessoa
distinta de Jesus, e nada mais (BAKER, 1953).

Uma infinidade de comentaristas e exegetas poderiam ainda ser citados dentro desta pesquisa.
Seria, porém, redundante, sendo que ndo foi possivel encontrar uma conclusdao baseado nas obras
atuais. E possivel que a questdo continuasse sem solucdo ainda que todos os eruditos da area dessem

S€u parecer.

A pergunta permanece sem resposta. A utilizacdo desse termo na fundamenta¢do de tdo
indispensavel doutrina ¢ valida? Se ndo, por qual razdo os autores que dela ndo fazem uso — com
excecao de apenas um — sequer a mencionam? Para que haja, de fato, uma discussao, duas exigéncias
minimas devem ser satisfeitas: alguém deve defender e outro refutar. Se isso ndo foi possivel, ¢
necessario partir para o ultimo estdgio desta pesquisa — a analise textual das ocorréncias. Este &,

portanto, o contetido da proxima secgao.
ESTUDO DAS OCORRENCIAS BiBLICAS
No inicio deste trabalho foi referida a importancia da exegese. Como poderoso meio de
aprofundamento nos textos sagrados, este método de investigagao pode dissolver inimeras dificuldades

na compreensdo das Sagradas Escrituras.

PRAXIS TEOLOGICA | CEPLIB [ 2013 107



| 0 “OUTRO” DIVINO E A PERSONALIDADE DO ESPIRITO SANTO: UMA ANALISE

Nesse aspecto, os passos que conduzem o estudante da Biblia a uma boa exegese sdo diversos
e sistematicos. Apesar de o trabalho ser, muitas vezes, arduo e repetitivo, apos diligentes esforgos,
os resultados aparecem. Dentre as vdrias etapas da exegese estd a analise contextual do versiculo
Biblico. Quando o simples significado lexical de um termo no idioma candnico ndo ¢ suficiente para
elucidar o versiculo segundo a mente do autor, o estudo do contexto possibilitard o entendimento do
assunto (REID, 2007).

Por esta razao, foram destacadas e analisadas todas as por¢des biblicas onde o apostolo Jodao
emprega o termo allos dentro de seu conteudo escrituristico. Jodo faz uso do vocabulo em cinquenta
versos, dentro, logicamente, de seu evangelho e no livro de Apocalipse. Nas trés epistolas universais

(I, IT e III Jodo), por razdes ndo conhecidas, o autor nao faz uso da palavra.

Para que o resultado da investigagdo textual seja legitimo, sdo necessarios pelos menos dois
passos: primeiramente deve-se fazer uma separagdo entre os dois termos com os quais, a palavra
traduzida por “outro” se relaciona. Em seguida, sugere-se uma inquiri¢ao se os dois elementos sdo de

mesma espécie ou nao.

Por exemplo, no evangelho de Jodo (4.37) lé-se: “[...] Um ¢ o semeador, e outro ¢ o ceifeiro.”
Aqui ¢ notavel a associagdo que Jesus faz entre os dois elementos: o semeador e o ceifeiro. Apesar
de Sua parabola se remeter a uma licdo completamente missional, no que diz respeito a iminéncia
de se colher os frutos da seara do Senhor, o Mestre faz alusdo a um ditado popular que emprega dois
individuos muito bem conhecidos entre os ouvintes (BARCLAY, 1984). Analisando esta primeira
ocorréncia de allos para “outro”, deve-se comparar o “semeador” com o “ceifeiro” e verificar se sao
da mesma espécie, ou tipo. Nao obstante a proposital diferencia¢do entre fungdes dos individuos —

algo que, nesse caso, da sentido a frase — Jesus se refere indubitavelmente a dois seres humanos. E

logico e evidente que partilham da mesma natureza, ou espécie.

Nesse mesmo pensamento, ainda dentro do evangelho, encontra-se a seguinte afirmacao: “Ainda
tenho outras ovelhas, ndo deste aprisco; a mim me convém conduzi-las; [...]”. (Jo 10.16. Grifo nosso).
Claramente, o Senhor faz uma alusao a costumeira profissao de pastor de ovelhas para afirmar que Ele
¢ 0 “Bom Pastor” (Jo 10.11). Em sua aplicagdo, seus servos sao as ovelhas por Ele guiadas. Outras
ovelhas, porém, estdao longe do rebanho. Finalizando a declaragcdo, o Mestre se propde a resgatar
estas ovelhas para que elas também sejam conduzidas por Seus ensinamentos. Nao ha duvidas de que
o termo “outro” estd relacionado a dois elementos: ovelhas (da casa de Israel) e ovelhas (dos povos

gentios). Ambos os grupos representados pela mesma espécie de animal — ovelha.

E possivel encontrar um considerdvel niimero de textos que possuem esta mesma estrutura
(Jodo 4.38; 5.7; 6.22; 6.23; 7.12; 7.41; 9.9; 9.16). Observam-se igualmente, dentro da literatura
apocaliptica, passagens construidas da mesma maneira. Por exemplo, numa das suas visdes, o apostolo
revela: “E saiu outro cavalo [...]” (Ap 6.4). Nesta passagem, Jodo faz mencao de um “outro cavalo”
num contexto em que j& havia sido citado um animal do mesmo tipo. Mais uma vez, o autor fala
de elementos que possuem caracteristicas diferentes, representagdes distintas, mas que nao deixam

de possuir semelhante espécie. Este raciocinio se repete em muitas outras passagens da Revelacao,
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principalmente quando trata dos constantes anjos e mensageiros que aparecem nas visdes e o apdstolo
repete vérias vezes: “Viu-se outro anjo”, ou algo semelhante. E possivel relacionar trechos como:
Apocalipse 7.2; 8.3; 10.1; 14.6; 14.8; 14.9; 14.15; 14.17; 14.18; 18.1; entre outras. Nestes e em outros
muitos versos, percebe-se nitidamente o uso do termo versado como “outro” para pessoas, objetos,

lugares, animais, atividades, enfim, elementos, todos de mesma espécie ou natureza.

A dificuldade de se contextualizar este conceito reside no fato de existirem na Lingua Portuguesa,
palavras e expressoes semelhantes em significado para exprimir a ideia de “outro”, tais como: distinto,
diverso, seguinte, posterior, imediato, diferente, algo que ndo ¢ o mesmo, mais um, ulterior, etc. Todos
estes vocabulos e expressoes significam, indistintamente, “outro”, sem necessariamente figurar se ¢
outro de mesma espécie ou ndo. Se Jodo escreveu utilizando allos de maneira consciente, intencional,
¢ dificil afirmar. No entanto, outro grupo de passagens pode ainda agucar um pouco a curiosidade

diante desse assunto.

O evangelista relata uma ocasido em que os lideres judaicos, dada a sua incredulidade,
comecaram a rejeitar abertamente as declaracdes de Jesus. Segundo eles, o rabi deveria ter alguém que
testemunhasse a favor de suas afirmagoes para que elas fossem creditadas. Diante desta exigéncia, o
Mestre respondeu: “Outro € o que testifica a meu respeito, e sei que € verdadeiro o testemunho que ele
da de mim” (Jo 5.32. Grifo nosso). Uma interessante observagao a se fazer relativamente a este trecho
¢ a sua semelhanca com o verso analisado neste trabalho. Jesus se refere a “outro” como alguém que
testifica de suas prerrogativas. Quem ¢, entdo, este outro? Grandes comentaristas, como Wycliffe,
Boor, Matthew Henry, asseguram que esta Testemunha a quem Jesus invoca ¢ Deus Pai. Da mesma
maneira como Cristo se refere ao Consolador por meio de allos, o que sugere, segundo a tradicional
interpretagdo, a semelhanca entre Suas naturezas, aqui Jesus faz alusdo ao Pai usando allos. Sera
este mais um argumento em favor da usual formulacio deste conceito? Tem sentido servir-se deste
texto como uma evidéncia determinante para se advogar a deidade do Paracletos? Alguns problemas
impedem esta abordagem (WYCLIFFE, 1962; BOOR, 2002; HENRY, 1706).

Primeiramente, a quantidade de textos contendo esta estrutura ¢, estatisticamente, insuficiente.
No meio de cinquenta versiculos em que o termo allos ¢ versado por Jodo, apenas um —com exce¢ao do
trecho analisado nesta pesquisa — possui a ideia de Cristo se referindo a um Componente da Trindade
como, possivelmente, partilhando de Sua natureza. Isso torna invidvel a conclusdo da divindade do
Consolador — baseado unicamente neste argumento — visto que faltam dados para serem coletados,

destrinchados e interpretados quanto a frequéncia para, assim, se estabelecer uma lei que os rege.

Em segundo lugar, a falta de clareza por parte do autor na utilizacdo do termo. Muitos dos
versiculos analisados ndo possuem uma indicacao precisa da inten¢ao do apostolo no emprego da
expressao. Parece que Jodo ndo aplica muita diligéncia na escolha do vocabulo. Pelo contrario, ele
utiliza allos de maneira tao corriqueira que, aparentemente, ndo ha nada de especial na palavra.
Geralmente, nas Escrituras, um termo muito especial, ou decisivo, para uma ideia ¢ utilizado quase
que estritamente para aportar esta ideia. Um exemplo € a palavra Paracletos que aparece poucas

vezes na Biblia, e quase sempre para evocar o mesmo raciocinio. Esse ndo € o caso de allos.
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Por ultimo, como ja foi mencionado, a dificuldade de associa¢do na traducdo para idiomas
que ndo possuem essa suposta diferenciacdo entre palavras que expressem o sentido de “outro”. Na
mente do leitor falante de uma lingua com estas caracteristicas, torna-se quase que impossivel fazer
uma associacdo direta a hipotética significacdo de allos em seu idioma nativo. O que dificulta o

entendimento desta construcdo linguistica.

CONCLUSAO

ApoOs toda esta pesquisa, algumas perguntas foram respondidas, outras ndo. Os autores nao
chegam a um consenso em relagao ao tema. Uns apoiam, outros a contestam, € a maioria sequer cita
a problematica. Isso limitou a conclusdao do trabalho unicamente ao contexto das citagdes de Jodo

dentro de sua producao literaria. Ainda assim, ¢ preciso ponderar alguns fatos.

Embora o estudo até aqui realizado tenha sido feito a partir de todas as aparigdes do termo
grego allos, alguns fatores, conforme ja visto, dificultam a conclusdo. Os textos biblicos em que Joao
emprega o vocabulo sdo cinquenta. Todos eles foram analisados em seu contexto, o que resulta num
fechamento parcial da questdo. Na grande maioria das passagens o discipulo amado parece apoiar a

argumentacao tradicional, em outras, porém, ele parece ndo se importar com a ideia.

O fato de Jodo, aparentemente, ndo utilizar a/los como “outro de espécie diferente” — o que
contradiria a opinido adventista e de outras correntes trinitdrias — significa uma comprovacdo da

teoria tradicional? Se ndo, isso nega a divindade do Espirito Santo?

Bem, a interpretacao usual ndo pode ser abonada simplesmente pela nao utilizacao do termo num
sentido contrario. Algumas exigéncias, ja citadas no fim da terceira secdo, deveriam ser satisfeitas, o
que nao acontece. Entdo, se isso ocorre, a doutrina da igualdade natural entre Jesus e o Consolador ¢
negada? Absolutamente nao! Como ja foi abordado neste artigo, existe um numero significativo de
textos que apontam claramente a divindade e a personalidade do Espirito Santo. Se a tinica indicagao

fosse a de Jodao 14.16, haveria um insoluvel problema para se amparar este preceito.

Como método de dissolugdo desse impasse se poderia sugerir um estudo exaustivo da etimologia

da palavra. Esta possivel solu¢do desfaria todas as diividas? Dificilmente.

Nao se deve atribuir significado a uma palavra meramente por seu sentido etimolédgico e lexical.
Afinal de contas, o que, determina este significado, em primeiro plano, ¢ o contexto em que ela esta
inserida. Isso sem levar em conta o fato de as palavras se transformarem e mudarem de sentido com
o passar dos anos (PIRES, 2009).

Sendo que a teoria, at¢ 0 momento, ndo estd comprovada, qual deveria ser a utilizagdo deste
versiculo na defesa da divindade do Paracletos e a posi¢ao da igreja em relagdo ao assunto? As
verdades biblicas devem ser apresentadas com clareza e competéncia. As pessoas se impressionavam
com a maneira de Jesus pregar, pois seus ensinamentos ndo eram como o dos fariseus e escribas, mas

Ele pregava “como tendo autoridade” (Mt 7.29).

Logo, se ndo existe uma base solida para a utilizagdo desta abordagem, ndo existe autoridade,
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portanto, ela ndo deveria ser empregada como fator determinante. Sua aplica¢do junto a outros
textos poderia ser de bom proveito, mas usar esta interpretacdo como ponto conclusivo torna a

argumentacdo pobre e insuficiente.
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Duas, TrRes ou Quatro: Quantas Cartas PauLo EscREVEU Aos
Corintios?

José Luiz Floréncio Souza'
Adenilton Tavares Aguiar?

RESUMO

O presente trabalho visa a realizar uma revisdo de literatura que discute os pensamentos €
argumentos defendidos por varios autores acerca da quantidade de cartas aos Corintios escritas pelo
apostolo Paulo, haja vista existirem vdrias opinides acerca da quantas cartas ele teria escrito a essa
igreja, se duas, trés ou quatro, ou mesmo, se alguma delas se perdeu. A estrutura segue com um
breve comentario sobre os pseudepigrafos que foram atribuidos ao autor, como também uma andlise
das opinides de varios tedlogos, os quais creem em duas, trés e até quatro epistolas aos Corintios.
Finalmente, depois das declara¢des acerca da quantidade dessas cartas pelos pesquisadores e te6logos,
faz-se necessario destacar que fica evidente a existéncia de mais de uma epistola atribuida a essa

igreja, das quais se perderam.

PALAVRAS-CHAVE: EPISTOLAS. IGREJA DE CORINTO. PAULO

ABSTRACT

The present study aims to conduct a literature review that discusses the thoughts and arguments
used by various authors regarding the amount of the Corinthian letters written by the Apostle Paul,
considering there are several opinions about how many letters to this church are two, three or four
or if any of them is lost. The structure follows with a brief comment on the Pseudepigrapha which
were attributed to the author, as well as an analysis of the opinions of various theologians, of whom
believe in two, three and even four epistles to the Corinthians. Finally, after the statements about the
amount of these letters by researchers and theologians, it is necessary to emphasize that it is evident

the existence of more than one epistle attributed to this church, which was lost.

KEYWORDS: EPISTLES. CORINTHIANCHURCH. PAUL
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INTRODUCAO

A escrita de cartas era usada como um meio de comunicacdo no mundo antigo, tendo sua
maior relevancia durante a Pax Roman, conjecturado como um longo periodo de relativa paz do
Império Romano entre os anos 27 A.C. a 180 A.D. Dada a sua importancia, eram usadas para dar
informagdes oficiais, comerciais, particulares e até propagandas, também conhecidas como cartas
abertas e anuncios publicos, com o intuito de informar ao publico em geral, a cerca de itens dignos
de nota. O apostolo Paulo usa a palavra grega mpoeypagn’(proegrafh) em Galatas (3.1), termo usado
para proclamar a todos da morte de Jesus Cristo. E como se ele dissesse: “eu os apresentei
a Jesus como em um outdoor, muito claramente”; & peculiar de Paulo usar o exagero em
suas epistolas.

O apostolo chegou a cidade de Corinto aproximadamente no outono de 50 d.C.% onde se da
inicio a relagdo dele com os moradores ¢ a cidade, e sua inser¢do com as cartas e a igreja; o apostolo
permaneceu naquela cidade, durante 18 meses de acordo com Atos (18.11). Corinto era uma cidade
portuaria rica e famosa, orgulho do mundo Grego, situada na peninsula do Peloponeso, com dois
importantes portos Lequeue ¢ Cencréia. Assim, por usufruir de uma localizagdo privilegiada, tinha
um comércio muito deslumbrante, atraindo pessoas de todas as ragas e religides, que vinham a procura
de trabalho, conforto e prazer (KISTEMAKER, 2004).

Desse modo, Corinto tinha uma populagdo de aproximadamente 400 a 500 mil habitantes, tinha
uma religido politeista, tendo como uma das divindades, a deusa Afrodite’. Também era uma cidade
com sérios problemas morais, principalmente, em relacdo a sexualidade, e ¢ nesse contexto que Paulo
comeca sua jornada missiondria e literaria, através das correspondéncias aos Corintios. Ao chegar
a cidade, Paulo teve medo, registrado em Atos (18.5-9), provavelmente pelas coisas que viu, pois
parecia ser dificil pregar o evangelho para um povo tdo insensivel. Por isso, pensou em desistir de sua
lida, mas Deus interveio, aparecendo a ele numa visdo a noite, dizendo: “ndo temas” (v. 9), Paulo se

encorajou e foi bem sucedido em sua pregagao.

E nesse contexto que Paulo escreve as cartas aos corintios em nosso Canon do Novo Testamento.

3 Verbo indicativo aoristo passivo 3* pessoa do singular, mpoypd¢pw (Proclamar, advertir).

4 Na antiga Delfos, apareceu uma missiva do imperador Claudio na qual se deduz que Lucio Junio Galio esteve em
Corinto do ano 51 a 52 d.C. (veja Inscrigdo de Galio). Galio, como proconsul da Acaia, teria chegado a Corinto em julho
de 51 d.C. Sabemos que o apostolo Paulo compareceu perante Galio. Tudo isto parece confirmar a primavera de 52 d.C.
como a concluso dos 18 meses de permanéncia de Paulo na cidade. O apdstolo teria chegado a Corinto no comego de 50
d.C. Outra referéncia adicional é encontrada na declaragdo de chegada de Paulo a Corinto. Paulo encontrou-se com “um
certo judeu por nome Aquila, um nativo de Ponto (provincia romana), que pouco antes tinha chegado da Italia, e Priscila,
a esposa dele, por causa do facto que Claudio tinha ordenado que todos os judeus partissem de Roma. De acordo com o
historiador Paulo Orodsio, do século V, esta ordem de expulsdo ocorreu no 9.° ano do imperador Claudio, isto ¢, no ano de
49 d.C. No fim da terceira viagem missionaria de Paulo, ao chegar a Jerusalém, o apdstolo foi detido. Compareceu perante
o Sumo Sacerdote Ananias, filho de Nadebeu (47 a 59 d.C.), e do Sinédrio. Ele foi levado para Cesareia e 14 permaneceu
em custddia durante dois anos, até que Antonio Félix (52 a 59 d.C.) foi substituido por Porcio Festo (59 a 62 d.C.) como
governador da Judeia.!2 A data da chegada de Festo ¢ da partida subsequente de Paulo para Roma teria sido no outono de
59 d.C.

5 Sobre o isto, havia uma colina chamada Acropoles, ¢ sobre cla estava o grande templo de Afrodite, a deusa do
amor. A ele pertenciam mil sacerdotisas que eram prostitutas sagradas, e que ao entardecer desciam do Acrdpoles e se
ofereciam nas ruas de Corinto, até que surgiu um provérbio grego: “Nem todos os homens podem custear uma viagem a
Corinto.”
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Sendo assim, existem duas epistolas a referida igreja, entretanto, ndo hé consenso sobre a quantidade
de cartas que o apdstolo escreveu: se duas, trés ou quatro, principalmente em relagdo a ultima e
pentltima, como por exemplo: 1 Corintios (5.9) diz: “ja por carta vos escrevi’; 2 Corintios (2.4)
“escrevi aquela carta com aflicdo e angustia”; 2 Corintios (7.8), “ndo estou arrependido por ter-lhes
enviado aquela carta”. Por ocasido desses textos biblicos e também muitos autores conceituados
indicarem a existéncia de mais de duas cartas aos corintios, faz-se necessario uma analise criteriosa,
para esclarecimentos de tal assunto, por haver muitas opinides diferentes no meio académico.
Através desse estudo, apontam-se alguns aspectos positivos, dentre eles, a contribui¢do para outros
estudos sobre o tema, o conhecimento histdrico, contextual e critico de outros pesquisadores, a fim
de estabelecer uma visdo esclarecedora da quantidade e veracidade das cartas escritas pelo Apostolo
Paulo aos corintios, bem como, o motivo pelo qual alguns acreditam em mais de duas epistolas

escritas a supracitada igreja.

Durante os séculos II ¢ III comegaram a surgir os chamados pseudepigrafos® atribuidos a
varios autores biblicos, dentre eles o apostolo Paulo, sdo eles: Atos de Paulo, que o apresentam como
tendo uma pequena estatura e nariz achatado; Apocalipse de Paulo; as seis cartas de Paulo a Séneca’;
uma carta aos Corintios, encontrada numa biblia Arménia do século IV; e a Carta aos laodicenses,
com varias frases paulinas sem coeréncia e objetivos claros (GEISLER, 2006). Em 2 Tessalonicenses
(2.2), observa-se que o apostolo alerta a essa igreja, sobre “algumas dessas cartas que ja circulavam e
que eram atribuidas a ele”, e conforme comenta Maurice (1987, p. 60), para os cristaos, esses livros
somente tém um valor histérico, haja vista, os seus contetidos sdo de natureza herética, gnosticos,

docéticos e ascéticos.

Existiam naquela época, alguns movimentos que culminavam com heresias, eram eles: os
gnosticos, com a sua filoséfica arrogavam para si conhecimento especial dos mistérios divinos,
ensinando que a matéria era ma e negavam a encarnagao de Cristo; os docetas, diziam que Cristo era
Divino, todavia, negavam sua humanidade; ja os monofisistas ascéticos traziam uma doutrina de que
Cristo tinha uma unica natureza, onde se fundiram o divino com o humano. Sobre isso, Geisler; Nix

(2006, p. 119) escreveram em relacdo aos livros falsos:

[...] tais livros revelavam desmedida fantasia religiosa. Evidenciavam uma curiosidade
incuravel para descobrir mistérios ndo revelados nos livros canodnicos (e.g., acerca da
infancia de Jesus), e exibem uma tendéncia doentia, morbida de dar apoio a idiossincrasias
doutrinarias, mediante fraudes aparentemente piedosas. Haveria, talvez, um resquicio de
verdade por dentro das fantasias apresentadas, todavia, os pseudepigrafos precisam ser
totalmente ‘demitizados’, a fim de que se descubra essa verdade.

Dessa forma, foi dentre essas seitas que Paulo e outros apdstolos escreveram a igreja primitiva.
Agora falando da epistola aos laodicenses, mencionada em Colossenses (4.15-16), o apostolo orienta
a igreja de colossos em ler a carta enderecada a eles mesmos, e depois ler a de Laodiceia, nos dando

a entender que Paulo escrevera a essa igreja uma epistola. Era um costume entre as igrejas ter esse

6 Pseudepigrafia (do grego Wweudemypagia) é o estudo dos pseudepigrafos ou pseudo-epigrafos, que sdo textos
antigos, aos quais se atribue falsa autoria.
7 Lucius Annaeus Séneca foi um importante escritor e filésofo da época do Império Romano. Nasceu na cidade de

Cordoba (provincia romana da Hispania) em 4 a.C. Séneca faleceu na cidade de Roma no ano de 65 d.C.
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intercambio de cartas, pois isso fazia com que as orientagdes de ambas ajudassem no crescimento
mutuo. Segundo 1 Tessalonicenses (5.27) e Filemom (2), essas cartas deveriam ser lidas em publico
durante o culto em cada igreja. Alguns creem que essa carta aos laodicenses ¢ Efésios, mas, de acordo
com Martin (2006, p. 149), “nenhuma composi¢do paulina parece ajustar-se a referida conclusao,
pois ¢ inevitavel que haja se perdido, talvez no terremoto do vale do Lico®.” Uma coisa € certa, ndo se
trata da carta apdcrifa do século IV, “por ndo apresentar peculiaridades doutrinarias, sendo tdo indcua
como uma obra falsificada” (GEISLER; NIX, 2006, p. 120).

Mencionando agora sobre a questdo da quantidade de cartas aos corintios em relagao aqueles que
creem em apenas duas correspondéncias, nio foram encontradas referéncias que apoiassem essa ideia de
duas cartas apenas, haja vista, todos os autores conceituados acreditarem em pelo menos, uma carta
perdida. Dessa forma, nao foi explorado o conceito de duas cartas, € sim 0s que creem que existem

ou existiram pelo menos trés ou quatro correspondéncias.
A CARTA AOS CORINTIOS EM TRES CORRESPONDENCIAS

Paulo viajou de Atenas para Corinto, e quando 14 chegou ele diz que foi “em fraqueza,
temor e grande tremor” (1 Corintios 2.3), pois sabia que essa cidade lhe traria muitos problemas,
assim como foi em Atenas. No entanto, o apostolo ali conheceu um casal chamado Aquila e Priscila,
cristdos judeus vindos de Roma, que tinham uma fabrica de tendas ou barracas. Consequentemente,
Paulo residiu e trabalhou com eles nesse oficio, e nesse periodo, deixou ali uma igreja forte com
muitos conversos. Ao deixar a cidade de Corinto, onde residiu durante dezoito meses (Atos 18.11),
viajou para a cidade de Efeso. Acredita-se que na primavera de 52 d.C., juntamente com o casal de
amigos, de 14 parte para Jerusalém onde deveria estar para Festa do Pentecoste de acordo com Atos
(18.21), e depois para Cencreia, Antioquia da Siria e posteriormente a Efeso, novamente. De Efeso,
Paulo recebe noticias orais de como andava a igreja de Corinto, provenientes da casa de Cloe’, acerca
das: desavengas entre os membros da igreja (1 Corintios 1.11); do surgimento da “escola de Apolo'®”
e da escola rival que invocava seu proprio nome como patrono; e ainda dos que apoiavam Pedro,
surgindo assim, uma rivalidade entre esses trés grupos por parte dos membros de Corinto. Nesse
episodio, Pedro ¢ chamado por Paulo de Cefas (1 Corintios 1.12), por isso, alguns creem que Pedro
fez alguma visita a igreja de Corinto depois do ano 50 d.C. Existe ainda outra referéncia ao nome
Pedro em 1 Corintios (9.5), mostrando que os cristdos daquela cidade tinham certo interesse nele
(BRUCE, 2008).

As noticias da igreja chegaram ao conhecimento de Paulo pelos da familia de Cloe e logo

8 Na ¢época do apostolo Paulo, era a cidade menos importante da area. Registram os historiadores que ela havia
sido devastada por um terremoto em 61 d.C. e, diferentemente das cidades vizinhas de Laodiceia (cerca de dezesseis
quilémetros a oeste), e Hierapolis (cerca de vinte e cinco quilometros), Colossos jamais foi reconstruida.

9 Ela provavelmente era cristd e enviou um de seus escravos ou empregados para falar com Paulo. Certamente havia
muitas mulheres ricas no Império Romano que tinham seus negocios e seus proprios empregados. Nada é conhecido sobre
a propria Cloe (GARDNER, 2012, p. 114).

10 Apolo era um Judeu de Alexandria no Egito, mas que conhecia apenas o batismo de Jodo, entretanto, Aquila e
Priscila os ensinaram acerca de coisas que inda ndo aprendera, (Atos 18.26). Era um homem estudado ou culto no Grego
classico e poderoso nas Escrituras. Paulo faz boas referéncias a ele em 1 Corintios 3.5 ¢ 16.12.
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”11 Esses ultimos, através de uma

depois por trés membros da igreja: Estéfanas, Fortunato e Acaico
correspondéncia, que encontra-se a partir de 1 Corintios (7.1), onde Paulo comeca a responder uma
série de questionamentos concernentes a assuntos que eles levantaram. O primeiro diz respeito ao
casamento e temas correlatos, (1 Corintios 7.1-40); o segundo, sobre a comida sacrificada a idolos
que vai dos capitulos 8 a 11.1; j& os trés problemas seguintes tratam-se do relacionamento entre os
homens e as mulheres cobrirem a cabeca (11.2-16); depois os abusos na ceia do Senhor (11.17-34);
o terceiro enfoca a questdo da distribui¢do e o exercicio dos dons espirituais que vai dos capitulos 12
a 14.40, a importancia e continuidade do amor no 13, o dever de ser inteligivel na igreja (14.1-25), a
devida ordem das reunides de culto no que diz respeito aos dons (14.26-40). E nos demais capitulos,
ele trata de alguns assuntos tais como: teologia acerca de Jesus Cristo e da ressurrei¢do dos mortos,
da coleta, ida de Apolo, e termina a epistola com algumas exortacdes e saudacdes finais (MOO;

MORRIS, 2008). E nesse contexto que Paulo escreve a chamada carta de 1 Corintios.

Nesse panorama, um dos problemas que a igreja enfrentara era a imoralidade sexual, logo
em 1 Corintios (5.9). Paulo faz uma observagao que por carta ja havia os orientado acerta de nao
envolverem-se com os imorais, nos dando ainda a entender que ja escrevera uma carta a essa igreja
que ¢ conhecida como “carta anterior”, objeto de muitas discussodes e teorias especulativas. Nessa
carta, Paulo escreveu que os cristdos ndo deveriam se associar as pessoas imorais, porém, a igreja
interpretou mal as palavras do apostolo, pois foi entendida por eles como um sentido de indiferenga

com as consideragdes morais ou desgosto pela disciplina moral e espiritual.

E desse fato que comega um grande debate, e onde surge a pergunta: onde esti essa carta?
Para alguns, ela encontra-se em 2 Corintios (6.14 a 7.1), por se relacionar com essa ideia de ndo se
envolver com os imorais, assunto da carta anterior, € por serem desligados dos capitulos (6.1-13; 7.2-
19), como uma quebra da linha de argumento na passagem, introduza abruptamente um assunto novo
e 2 Corintios (6.13) e continua normalmente em (7.2); concluiram assim, ser parte dessa carta perdida
(HALE, 2001).

Em resposta a essas questoes, outros autores sdo contrarios a tais hipoteses, como por exemplo,

o pesquisador e escritor Lopes (2011, p.15-16), respondendo a questdo levantada anteriormente, diz:

Todavia, ndo ha qualquer evidéncia textual para a hipdtese mencionada. Em todos os
manuscritos existentes de 2 Corintios no texto de 6.14-7.1, o suposto fragmento da carta
perdida esta presente. Nao ha nenhuma versao conhecida de 2 Corintios que tenha circulado
sem essa parte, o que torna a hipotese da interpolagdo improvavel. Além disso, essa parte
se encaixa perfeitamente no contexto, pois Paulo estd exortando os corintios a ndo ter
comunhdo alguma com os falsos mestres que estavam se infiltrando na comunidade. E por
ultimo, a carta perdida tratava dos imorais, enquanto aqui em 2 Corintios Paulo trata dos
incrédulos (cf. 2Co 6.14).

11 Estéfanas era um cristdo bem conhecido na igreja de Corinto; ele e sua casa foram os primeiros convertidos na
provincia de Acaia, (1 Corintios 16.15). Devoto servidor do proximo, ele foi batizado por Paulo; Fortunato - no latim
seu nome significa abengoado, ndo se sabe nada sobre ele; provavelmente era um escravo da familia de um certo L.
Mummius, da Acaia romana (v.15).
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Uma coisa € certa, o conteudo total dessa carta nunca sera conhecido, apesar de muitos estudiosos
tentarem integrar essa carta perdida nos textos acima citados. De acordo com Tenney (2008, p. 305),
“essa hipotese apoia-se unicamente em uma impressao subjetiva, e, por muito plausivel que pareca,
nio ha provas externas suficientes em que se alicerce”. E possivel chamar a carta anterior de “Corintios
A (carta perdida)” de acordo com Bruce, (2008, p. 258), e nossa 1 Corintios, para certos propdsitos

ser chamada de “Corintios B” (1 Corintios de nossa Biblia).

Desse modo, a nossa 1 Corintios foi composta perto do fim de sua estadia em Efeso, onde
permaneceu até a Festa do Pentecoste!> em Jerusalém, e isso pelo fato de seu trabalho estar sendo
bem sucedido (1 Corintios 16.8), onde trabalhou na coleta de donativos para os pobres daquela
cidade. Entretanto, ainda pensava em retornar a Palestina em breve. Haja vista desses fortes indicios,
observamos que Paulo escreveu 1 Corintios no Inverno de 55, isso no auge de seu ministério em
Efeso (TENNEY, 2008). Em sua epistola de 1 Corintios, Paulo estd muito preocupado com a falta de
unidade da igreja, esperava que eles ficassem “firmes e irrepreensiveis no dia do Senhor” (1 Corintios
1.8), todavia seu orgulho e desunido estavam afetando a todos, inclusive os mais fracos dos quais o
apostolo indaga que poderiam ser levados a idolatria e assim, serem destruidos (1 Corintios 8.10-
12). Sendo assim, Paulo envia Timoteo como portador da 1 Corintios, com o propdsito de tentar
resolver aqueles conflitos através dessa carta. Falando da ida de seu colaborador, ele diz: “tomem
providéncias para que ele ndo tenha nada que temer enquanto estiver com voces, pois ele trabalha na
obra do Senhor, assim como eu” (1 Corintios 16.10). Entretanto, essa preocupacao ja havia se tornado
uma realidade, pois ele encontrou uma igreja fortemente contréaria a Paulo, e retorna a Efeso com as
noticias que perturbaram o apdstolo. Assim, Timodteo parece que nao teve €xito em sua missao, entao,
por se tratar de uma situagao muito grave, o apostolo resolve visita-los imediatamente, (2 Corintios
2.1). (THIELMAM, 2007, p.385-386).

A CARTA AOS CORINTIOS EM QUATRO CORRESPONDENCIAS

Essa outra epistola transmite de forma exemplar os sentimentos mais intimos de Paulo, seu
ministério e sobre seu relacionamento com as igrejas da época, as quais fundara e nutrira. Assim,
como citado anteriormente, ele faz uma urgente visita aos Corintios, que perece ser mui dolorosa
por conta das divergéncias entre Paulo e os crentes ali. Percebe-se que essa visita ndo ¢ registrada no
Livro de Atos, entretanto, pode-se claramente observar em 2 Corintios (12.14 e 13.1-2), onde ele se
refere a essa visita, haja vista, afirmar que iria ter com eles pela terceira vez. Retoma-se essa hipdtese
de que essa visita dolorosa de Paulo ¢ a segunda a referida igreja, com a afirmacgao dele em 2 Corintios
(2.1), “Isto deliberei por mim mesmo: nao voltar a encontrar-me convosco em tristeza”’(GUNDRY,
2008, p. 467 ). Chegando a Corinto ele encontra uma forte resisténcia de um cristdo cujo nome nao

¢ revelado, (2 Corintios (2.5-11; 7.1). Ali, foi humilhado e rejeitado, passou por uma aflicdo terrivel,

12 Pentecostes ou Festa das Semanas (Lv 23.15 a 22): Parece haver uma ligag@o desta festa com as anteriores, como
sendo uma continuagdo (v. 15 ¢ 16). Essa festa comemorava o fim da colheita, uma espécie de segunda festa das primicias.
O Pentecostes cumpriu-se cronologicamente em tempo exato (Atos 2.1) e com a descida do Espirito Santo, os seguidores
de Deus entregaram “quase trés mil pessoas” (Atos 2.41) como frutos da grande colheita desde a morte e ressurrei¢ao de
Jesus.
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sem ser bem sucedido em sua missdo, pensou em retornar outra vez com a esperanga de vé-los
dispostos a corre¢ao, no entanto, muda seus planos e volta para Efeso achando ser mais sédbio poupar

aos Corintios, ¢ ele mesmo com outra visita tdo dolorosa (THIELMEN, 2007).

De volta a Efeso com o coragio sofrido, cheio de anglistia, o apdstolo escreve outra carta muito
emotiva “em meio a muitas lagrimas” (2 Corintios 2.4). Assim, sabedor de que a carta levada por
Timoteo (I Corintios) nao fez efeito, nem tdo pouco a sua visita dolorosa, entdo escreve mais uma
epistola chamada de: carta severa, carta triste, ¢ ainda, carta das lagrimas de um teor muito forte.
Nesse contexto, também existe uma controvérsia sobre a existéncia dessa carta no Canon do Novo

Testamento, se ela se perdeu ou talvez tenha sido preservada na prépria 2 Corintios.

Sendo assim, alguns creem que parte dessa carta esta preservada em 2 Corintios (6.14—7.1),
por haver alguma semelhangca com o capitulo (5.9-13), e por haver uma quebra de pensamento nos
capitulos de 2 Corintios (6.13), que é retomado no capitulo (7.2). Todavia, essa ¢ uma carta ocasional,
ou seja, escrita em tempos diferentes, e apesar de 2 Corintios (5.9-13) ser semelhante, ndo ¢ igual;
pois nessa digressao, Paulo tinham dois grupos de pessoas em mente, um para cada situagdo, pois
um fala acerca da imoralidade dos membros da igreja e o outro dos descrentes. Portanto, os capitulos
acima citados fazem parte do original (HALE, 2001). De acordo com GUNDRY (2008, p. 470) “no
fim do ano 56 d.C. o apdstolo escreveu a chamada “carta severa” relatada em 2 Corintios (2.4 ¢ 7.8,

12). O assunto dela ¢ um pedido aos corintios que disciplinem o principal oponente dele na igreja”.

Agora entraremos em um ponto de maior divergéncia entre varios autores € comentaristas
referente a “carta severa” estar contida em 2 Corintios (10-13), ou parte dela. Segundo VANNI (2006,

p. 52-53), essa carta pode estar contida em 2 Corintios 10-13, conforme o texto abaixo:

A Segunda Carta aos Corintios tem sido composta na sua unidade atual por um redator
apenas sucessivo ao apodstolo. Ele reflete sobre a hipotese de que em 2 Corintios10-13
¢ onde talvez contenha a carta das lagrimas (2 Co 2.4; 7.8), ou uma parte dela. Talvez
o escritor tivesse reunido errado, diferentes partes da carta, porque ele ndo era capaz de
distinguir corretamente os rolos ou partes deles (pelo menos provavel) quatro cartas no
arquivo da comunidade de Corinto. Ou, intencionalmente edeliberadamente, fez isso para
criar uma unidade permanente e visivel.

Ainda existem outros pesquisadores e tedlogos que participam dessa ideia, dentre esses, Adolf
Hausrath'*numa publica¢do em 1870, e foi propagada por J. H. Kennedy em 1900 (BRUCE, 2008,
p. 271). Essa afirmagdo ¢ feita por se tratar de quatro capitulos com palavras fortes do apodstolo,

mudando o tom em relagdo aos nove primeiros capitulos.

Desse modo, ¢ possivel observar pelo menos trés argumentos para essa hipotese: 1) por haver
uma mudanga radical no tom de 2 Corintios 9.15 e 10.1, pois 0s nove primeiros capitulos tém uma

nota alegre, enquanto que os outros quatro, um fardo pesado; 2) que (10-13) é completado em (1-9), e

13 Foi um tedlogo alemao, nascido em 1837 em Karlsruhe, educado nas universidades de Jena, Gottingen, Berlim e
Heidelberg, onde tornou-se Privatdozent em 1861, professor extraordindrio em 1867 e professor ordinario, em 1872. Foi
discipulo da escola de Tiibingen e um protestante influente, morreu em 2 de agosto de 1909 aos 72 anos em Heidelberg.
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para mostrar isso, € sugerido os versos (10.6) antes de (2.9), (13.2) antes de (1.23) e (13.10) antes de

(2.3), concluindo que os capitulos (10-13) foram escritos antes de (1-9), e se referem a mesma visita;
3) o uso da palavra “outra vez” em 2 Corintios (3.1 e 5.12) indica que Paulo estd pensando no que
havia escrito anteriormente (HALE, 2001).

Nos argumentos acima citados, € possivel analisar trés respostas as hipoteses levantadas, estao
elas: 1) Paulo defende sua autoridade apostdlica em II Corintios (1.17-18; 2.7) e ainda havia alguns
contra a puni¢do do ofensor (2.6), a falta de fidelidade de alguns (2.17; 4.2-5) e a necessidade de
recomendar-se a alguns, sobretudo, nem todos haviam se reconciliado com Paulo; 2) ele escreve
posteriormente na mesma carta em (10.6), que esperava uma obediéncia da parte de todos, em (1.23)
ele fala o motivo da mudanga em seus planos depois da visita dolorosa, (13.2) mostrando assim
que Paulo poderia usar sua autoridade como apostolo, mas esperava nao fazé-la, isso, em relagao a
alguns desobedientes que eram uma minoria, em relagdo ao verso (2.3). Ao se referir a uma visita
para o futuro, € possivel supor ser um fragmento de uma carta perdida; 3) ¢ observado que em ambas
as se¢oes (3.1 e 10.16), Paulo ndo vé necessidade de aceitar uma autorecomendagdo, como fizeram
seus oponentes em Corinto, pois eles sdo a sua recomendacao (3.2-3). Relativo ao envio da carta
severa, o texto diz que Tito e outro irmao foram os emissarios (2 Corintios 12.18). Assim, Tito havia
entregado aos corintios a carta severa em 2 Corintios (8.6, 16-19), e a presente carta, remonta-nos a
uma mensagem anterior. Isso s6 poderia ter acontecido apos o envio de (10-13), todavia, nos mostra
claramente que os capitulos (10-13), ndo compreendem a carta anterior ou severa, pois Tito havia sido

o seu portador, citado no verso acima (HALE, 2001).

Observa-se que nos capitulos de (1 a 9) ha também uma autodefesa de énfase expressada pelo
apostolo em 2 Corintios (1.17-2.4;2.17; 4.2-5 ¢ 5.12-13), e os capitulos (10-13) em seu tom firme nao
exprime tristeza. Também ndo fala de um comportamento insultuoso do cabeca da oposicgao a Paulo,
assunto da carta severa (GUNDRY, 2008).

Ainda existia na igreja de Corinto a presenga de falsos missiondrios que eram coniventes com
os pecados da congregacdo, o que deixou Paulo bastante aborrecido. Pois eles afirmavam também
serem apostolos, entretanto ele os chama de emissarios de satanas em 2 Corintios (11.14-15), e os
ironiza como se fossem superiores a ele. Em 2 Corintios (11.5; 12.11) parecem ter algumas praticas
judaizantes (MARCHALL, 2007).E preciso deixar claro que o ofensor fazia ataques pessoais ao
apostolo, citado antes dos capitulos (10-13) e o grupo de falsos apodstolos depois desses capitulos.
Assim, percebe-se que a carta severa foi eficaz, pois a igreja disciplinou o ofensor, no entanto, Paulo
preocupou-se com a disciplina dada pela igreja a esse homem, e temeu que o mesmo ficasse abatido,
triste e que satands tirasse vantagem da situacdo, e por esse motivo, Paulo pede que a igreja o ame e
o conforte (2 Corintios 2.6-11).

Diante disso, Paulo e Tito concordaram em se encontrar em Trdade, entretanto, Tito ndo pode
estar 14 no tempo marcado, entdo Paulo foi a rota por terra e retornou a Troéade, para encontrar Tito
no trajeto, € ao encontrarem-se, o apostolo recebeu de seu fiel companheiro, noticias animadoras

da igreja de Corinto, € que a carta severa lhe havia surtido efeito. A divisao da igreja tinha causado
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uma barreira na questao da coleta, por isso, Paulo escreve dois capitulos (8 e 9) para esclarecer esse

assunto e motiva-los a doar. E possivel que entre os capitulos (1-9 e 10-13) tenham sido escritos

sem intervalo de tempo, isso pelo aparecimento dos falsos apdstolos, toda a epistola deve ter sito

composta no ano 56 a.C., na segunda metade desse ano. Paulo, da Maceddnia vai a Corinto onde

passa o inverno com eles em 56/57, onde supervisionou a questdo da coleta e escreveu aos Romanos
(KISTEMAKER, 2004, p. 33).

Ap0s escrever a “carta triste ou severa”, Paulo escreve a carta que temos hoje (2 Corintios
9 b

conhecida como a carta da reconciliagdo, pelo fato de a igreja em sua maioria ter mudado de atitude.

A seguir, estd exposto o esbo¢o da segunda epistola aos Corintios, que tem como objetivo fazer a

relagdo entre os textos apresentados e relacionar os assuntos de toda carta de 2 Corintios, inclusive os

capitulos (10-13) fonte de maior debate.

Esboco da epistola'

I. Tribulagdes e viagens recentes do apdstolo - 1.1-2.13

a) Saudagao (1.1-2)

b) Deus conforta o Seu povo (1.3-11)

c¢) Paulo nega que tenha sido voluvel (1.12-22)

d) Razoes pessoais de ndo ter visitado Corinto (1.23-2.4)

e) O Apostolo exorta ao perdao (2.5-13)

II. A natureza do ministério cristdo - 2.14-6.10

a) O Evangelho triunfa (2.14-3.6)

b) A gloria do Evangelho ¢ maior e patente (3.7-4.6)
c¢) Tesouro celestial em vasos de barro (4.7-18)

d) A casa terrena e a celestial (5.1-10)

e) O ministério da reconciliagdo (5.11-6.10)

III. Um apelo pessoal - 6.11-7.16

a) O afeto seja mutuo (6.11-13)

b) Exortacao a separacao (6.14-7.1)

14

Esse esboco foi elaborado pelo Prof. F. Davidson, MA, DD, (2000, p. 11-12).
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¢) Paulo regozija-se com o arrependimento deles (7.2-16)

IV. A coleta para os pobres da Judeia - 8.1-9.15

Tito tomara providéncias sobre ela (8.1-15)
Arranjos feitos para levanta-la (8.16-9.5)

Principios da contribuigdo crista (9.6-15)

V. Autoridade apostolica de Paulo - 10.1-13.10

a) Paulo defende-se de falsas acusagdes (10.1-18)

b) O carater do ministério de Paulo (11.1-15)

c¢) A defesa de Paulo baseia-se em sua vida e obra (11.16-12.11)
d) O amor e o interesse do Apostolo (12.12-21)

e) Ultima exortacdo (13.1-10)

VI. Conclusao - 13.11-13.

CONCLUSAO

Depois de uma analise das cartas escritas por Paulo, dos conceitos e dedugdes de varios autores
sobre a quantidade dessas cartas escritas pelo apostolo, sugere-se que quatro cartas foram escritas a
referida igreja. Foram feitas varias tentativas de reproduzir a carta perdida de 1 Corintios (5.9), como ja
citada anteriormente, 2 Corintios (6.14-7.1).Essa atitude traz muito mais problemas do que solug¢des,
pois as interpolagdes ou reconstitui¢cdes apresentadas sao comuns a Paulo e € visto em outras partes
na mesma carta, como por exemplo, os capitulos 4.19 ¢ 16.3-9 de 1 Corintios. Lembrando ainda que
pode ter havido varias interrup¢des na escrita aos corintios, muitas viagens, novos problemas, ainda
um longo espacgo de tempo entre uma escrita ¢ outra. Por isso, hd uma mudanca de pensamento em
certos trechos das epistolas. Com isso, conforma-se a integridade da primeira carta aos corintios

como sendo uma so6 correspondéncia (HALE, 2001, p. 228).

Ja no caso da problematica dos capitulos de 2 Corintios (10-13), acredita-se que foram escritos
posteriormente aos capitulos (1-9), como se fosse uma carta distinta, por causa de alguns falsos

apostolos que tentaram colocar a igreja de Corinto contra Paulo. Essa ideia ¢ apoiada por BRUCE
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(2008, p. 267) “deduzimos unicamente de 2 Corintios (10-13) que pode ter sido enviada a Corinto
um pouco depois dos capitulos (1-9), e pode ser chamada de ‘Corintios E’”. Sabe-se que ¢ muito
complicado definir algumas datas e eventos concernentes a escrita dessas cartas, porém, o livro de
Atos ¢ uma fonte de pesquisa para ajudar-nos nessas lacunas cronologicas existentes nas epistolas aos
Corintios. Apesar disso, fica evidente mais de duas composig¢des feitas pelo apdstolo Paulo, e assim,

como analisado e sugerido, quatro, sendo a 2 Corintios escritas separadamente.

O mais importante nao ¢ saber quantas cartas Paulo escreveu aos Corintios e sim tomar como
exemplo seus conselhos e praticas no ministério, sabendo que a unido com o mundo e seus prazeres

acarretara em sofrimento para a igreja, familia e principalmente, em n6s mesmos.
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