OPEN (oY ACCESS (cc) (1)

BY

O NOME DE DEUS
NUMA REVISAO DA HISTORIA ISRAELITA:
NOTAS EM EZEQUIEL 20:1-44'

Héber M. da Cruz 2

RESUMO

Este trabalho objetiva apresentar a perspectiva revisionista da histdéria de Israel conforme
exposta na pericope de Ezequiel 20:1-44 abordando as questdes subjacentes do nome
de Deus, do juramento por ocasido da eleicdo de Israel, e da inclinacdo a idolatria por
parte da nacao israelita. O texto da pericope em questdo é analisado sincronicamente a
partir de uma perspectiva candnica do texto em sua forma final e seu estudo esclarece a
maneira de Deus lidar com Israel a partir do éxodo até a promessa de restauracdo pos-
exilio.
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INTRODUCAO

O livro de Ezequiel, particularmente o capitulo 20, encerra uma perspectiva um
tanto revisionista da historia de Israel. Ao passo que a percepcao israelita de sua eleicao
pode ter produzido uma espécie de orgulho nacional e a cdbmoda sensacdo de
invulnerabilidade aos castigos divinos, o profeta do exilio parece dedicar grande parte
de sua mensagem a tarefa de tornar claro a Israel que sua histdéria ndo se destaca no
cenario das nacdes como o povo santo de nin, ao contrdrio do que se esperava.

Ao lerem-se as descricdes que Ezequiel faz da nacao israelita, seja no contexto
das visodes, seja na proclamacao profética nas formas em que esta assume ao longo da
vida do profeta (representacdes simbodlicas, paradbolas, etc.), é evidenciado que a historia
israelita, longe de ser um aureo relato, € um longo registro de apostasia e idolatria
recorrentes. Nos dois momentos principais em que Ezequiel analisa a histdria israelita
(cap. 16 e 20), ele o faz “reconstruindo o passado da nacdo do ponto de vista de Deus,
em lugar da visdo idealista dos contemporaneos” (BLOCK, 2012, p.73) que lhe ouvem e
assistem.

Nessa perspectiva, Ezequiel traz a tona um tema emblematico no restante do seu
livro: a razdo das acdes de juizo contra Israel estaria fundamentada na preocupacdo
divina em preservar a santidade de seu nome entre as nacdes ao redor de Israel. Esse
recorte tematico no livro de Ezequiel se torna recorrente a partir do capitulo 20 e tem
seu apice provavelmente no capitulo 36, considerado por alguns como a prépria esséncia
da teologia de Ezequiel (CRAIGIE, 1983, p. 257; BOADT, 2007, p. 653). Com isso em
mente, o leitor de Ezequiel passa de um espectador das acdes simbdlicas do profeta ou
de um ouvinte das parabolas sobre Israel para o papel de um estudante da histdria a
partir do ponto de vista do proprio Deus, seu requerimento de adoracdo exclusiva e o
zelo por seu nome.

Este trabalho procura apresentar a perspectiva revisionista da historia de Israel
conforme exposta por Ezequiel na pericope de 20:1-44 com base na analise do texto a
partir de dois temas presentes na propria narrativa, a saber, a) o juramento de nin' e seus
desdobramentos de juizo, ensino e restauracao e b) a insisténcia de Ezequiel 20:1-44 em
demonstrar a integridade de Deus a partir da preservacdo de seu nome em contraste
com os pecados e falhas persistentes de Israel.

A fim de alcancar esse propdsito serd realizada uma breve incursdo na biografia
do profeta Ezequiel, bem como no contexto geral da pericope. Do ponto de vista
metodoldgico propde-se analisar sincronicamente a unidade escolhida a partir da
perspectiva canbnica do texto em sua forma final. A exposicdo dessa andlise devera
seguir a ordem natural do texto, organizando-se dentro de duas sessdes originadas da
prépria pericope: uma sessao ligada a revisao histdrica, com seus tdpicos especificos, e
outra relacionada ao programa de recuperacao de Israel.
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BREVE BIOGRAFIA DE EZEQUIEL E O CONCEITO DE SANTIDADE

As visdes de Ezequiel ocorrem durante o inicio e desenvolvimento do cativeiro
babildnico (cerca de 597 a. C.). Ezequiel é descrito no texto biblico como filho do
sacerdote Buzi e residente com um grupo de judeus exilados em Tel-Abibe, “colina de
espigas” em hebraico ou “colina do dilivio” em babildnico (SCHMIDT, 1994 p. 234). Essa
origem de Ezequiel ligada as familias sacerdotais levou Robert Chisholm Jr. (2005, p. 231)
a conjecturar que a frase “no trigésimo ano” poderia se referir a idade de Ezequiel quando
de seu chamado, calculando entdo o ano de seu nascimento em 623, ideia que parece
ser apoiada por Adam Clarke (1826, p. 416), que também admite ser discutivel o sentido
desta expressao.

Uma conjectura adicional é apresentada por Lawrence Boadt (2007, p. 624) no
sentido de que o “trigésimo ano” remeteria ao periodo da descoberta do Livro da Lei,
durante o reinado de Josias. Se estas consideracdes sao factiveis, tem-se aqui um perfil
bastante caracteristico que explicaria, em grande parte, a “afinidade marcante de sua
linguagem com o linguajar sacerdotal, especialmente com a Lei da Santidade (Levitico
17-26) - o que ndo se conhece no profetismo literario anterior” (SCHMIDT, 1994 p. 238).
Afinal, se as propostas acima se harmonizam entdo Ezequiel teria vivido no periodo da
grande reforma promovida por Josias. Isso elucidaria, em parte, sua infancia e juventude,
esclarecendo certas tendéncias ao desempenhar mais tarde seu papel como profeta e
lider no exilio.

Von Rad (1986, p. 212) defende a ideia de que o profeta teria chegado a Babilénia
com o grupo dos primeiros deportados, recebendo o chamado para o ministério
profético cerca de quatro anos depois. Esse ministério se estenderia pelos vinte e dois
anos seguintes, marcado por uma intensa proximidade afetiva com os que
permaneceram na patria, uma caracteristica comum aos que sofrem exilio em qualquer
época, ademais se considerando seu papel de lideranca.

Boa parte da biografia de Ezequiel, entretanto, é pura inferéncia tomada a partir
das escassas informacodes espalhadas no seu livro. Além do que ja foi mencionado, é
sabido que foi casado (ha o relato da morte de sua esposa em Ezequiel 24:18), mas nao
ha mencédo a filhos. Com o pouco gue se tem em maos, resta apenas a sua origem
sacerdotal como background para a compreensdo de seu conceito de santidade
espalhado por toda a sua mensagem, e constante referéncia as tradi¢cdes religiosas de
Israel.

CONTEXTO GERAL

Essa pericope do livro de Ezequiel é iniciada no estilo cronologicamente
organizado do profeta. E dito que um grupo de ancidos se dirigiu a Ezequiel.com o
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intento de consultar a nin' através dele, evento que teria ocorrido por volta de agosto de
591 a. C. (EICHRODT, 1970, p. 262). Esse episddio tem paralelos em Ezequiel 14:1-11,
quando um grupo de ancidaos também busca consultar nin' através de Ezequiel e, pela
primeira vez no relato do profeta, esse grupo é rechacado pela divindade.

Nessa segunda experiéncia®, porém, as repreensdes assumem um tom mais
abrangente, com base “em uma acusacdo de delito” mais claramente perceptivel a luz da
narrativa da histdria de Israel (ALLEN, 2002, p. 8), disparada pela ordem “Faze-lhes saber
as abominacdes de seus pais” (ARA). Aqui a expressdo ‘“seus pais”’ se refere aos
ancestrais de Israel*, estando ligado a prdpria origem dos israelitas e seu
desenvolvimento histérico (BLOCK, 2012, p. 73). A descricdo das “abominacdes”, nessa
perspectiva histdrica, tem o objetivo de esclarecer as acdes repetidamente tomadas por
Deus com vistas a oportunizar arrependimento, conversdo e devocao de Israel a Ele
somente.

E importante relembrar que Ezequiel defendera, dois capitulos antes, o tema da
responsabilidade individual. Com isso em mente, a resposta negativa aos ancidos
baseada nos erros dos antepassados, provavelmente, so fara sentido se pudermos inferir
gue sua pergunta (ou a intencdo da consulta) estivesse relacionada ao proprio cativeiro,
suas razdes e sua duracdo (TAYLOR, 1984, p. 142). Além disso, a hipdétese de que o
guestionamento dos ancidos se relacionasse a uma provavel iniciativa para estabelecer
no exilio um nucleo de culto baseado no sistema de sacrificios (BLENKINSOPP, 1990, p.
86) parece menos provavel, especialmente se o verso 32 marcar uma nova unidade no
texto (ALLEN, 2002, p. 9).

Tomando a narrativa que se segue como uma espécie de descricdo das razdes
de Deus e de suas acdes didaticas para com o povo em contraposicdo as atitudes
tomadas por este, parece entdo tornar-se claro que essa fala esta de fato se referindo ao
motivo pelo qual ocorreu o exilio, isto &, a idolatria que se inicia com os ancestrais, porém
continua com o povo, incluindo os ancidos diante de Ezequiel. Block (2012, p. 565) chama

3 E correto lembrar que um encontro entre Ezequiel e um grupo de ancidos do povo é mencionado duas
outras vezes antes desse, de forma que poderia ser considerado o terceiro, exceto pelo fato de que o
primeiro diverge em muitos aspectos dos dois ultimos. No primeiro encontro ndo ha uma rejeicdo direta aos
ancidos da parte de mm, talvez uma inferéncia indireta apenas a classe de ancidos de Jerusalém que se
envolvera com a idolatria. Outro aspecto diferente também reside na identificacdo dos ancidos: o primeiro
grupo é nomeado como de Juda, os outros dois de Israel. Na proposta de Fredenburg (2002, p. 131) esse
encontro de Ezequiel 20:1-44 poderia ter ocorrido ao mesmo tempo em que o de Ezequiel 14:1-11, mantendo
a ideia de dois encontros apenas, mas sem resolver o caso das identidades dos ancidos.

J& Walter Eichrodt (1970, p. 179) parecer entender que se trata do mesmo grupo nos trés relatos,
identificados como Juda e Israel aparentemente de forma deliberada afim de enfatizar a responsabilidade
dos mesmos sobre todos o povo, a despeito da separacdo entre Reino do Norte e Reino do Sul, o que parece
coerente com a perspectiva segundo a qual o livro de Ezequiel apresenta sobre os dois reinos como
participantes ndo apenas de uma origem comum, mas também de um destino conjunto (BLOCK, 2012, p.73).
Aqui, entretanto, nem todos os comentaristas concordam. Enquanto um numero significativo se silencie a
respeito, ao menos Boadt (2007, p. 353) discorda que 0s ancidos sejam 0s mesmos nos trés textos.

A proposta desse autor ao mencionar “segunda experiéncia” considera esse um segundo encontro com os
ancidos de Israel, ou ao menos, com os ancidos denominados no texto como “de Israel”.

4 O termo 28 (ab) expressa, entre outras possibilidades de traducdo, também a ideia de antepassado;
ancestral (SWANSON, 1997, verbete ax ['ab]l).
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a atencdo para a ordem de declarar as abominac¢cdes dos ancestrais. Ele observa que a
frase pniax nayin € uma distorcao intencional de ntian nayin (as abominag¢des das nagcdes:
Deuterondmio 18:9, 1 Reis 18:24, e outros) e que certamente essa inversdo deve ter
chocado os ouvintes de Ezequiel.

Nesta sequéncia, a narrativa divina faz um contraponto a situacdo verificada de
Israel ao partir da eleicdo como sendo o ponto de origem da histdria israelita e
relembrando as trés coisas que ofereceu naguela ocasido: “a revelacdo de seu nome, o
juramento ou promessa de liberta-los, o fato de ele ser o Deus deles” (SCHOKEL e DIAZ,
201, p. 775).

Dois desses marcadores importantes s&o mencionados logo no inicio: o
juramento (levantar da mao de nin') e a razao das a¢des de Deus ('my |ynY, por causa do
meu nome), € 0s mesmos vao se repetir de forma alternada no restante da pericope,
como lembretes constantes do compromisso divino durante os varios ciclos da histéria
de Israel e do relacionamento com seu Deus.

Tal relacionamento deveria ser baseado na exclusividade de adoracdo a nint
como uma maneira de apresenta-lo as outras nacdes sem “adiar o dia em que se dara a
conhecer que ele é Deus” (BLANK apud ALLEN, 2002, p. 10). O rompimento desse
compromisso por parte de Israel, portanto, leva Deus a agir em favor de seu nome. Esse
tema assume relevancia no contexto de Ezequiel porque “representa uma cessacdo da
parte de Deus das suas béncaos para com lIsrael, segundo a alianca, porque os israelitas
tinham abandonado completamente suas prdéprias responsabilidades da alianca”
(TAYLOR, 1984, p. 141).

REVISANDO A HISTORIA DE ISRAEL

Parece ser um consenso que o evento do Exodo marca definitivamente a histdria
de Israel e sua teologia e é a partir dele que o profeta do exilio inicia sua exposicdo da
histéria do povo de Deus. Empreendimento semelhante aparece em Salmos 78 e Atos 7°.
Mais que uma mera recapitulacdo ou narrativa saudosista que lembra a historia de Israel,
a fala de Ezequiel aos ancidos tem uma agenda revisionista bastante clara e objetiva:
mostrar que a nacdo de lIsrael é tendenciosa, desde suas origens, ao que €& mal,
abominavel e iddlatra.

Esta pericope apresenta pontos em comum a 12:1-19:14 como uma espécie de
catdlogo dos pecados da nacdao israelita. Mencionado por Cooper (2001, p. 199) como
“uma das unidades mais fortemente estruturadas de todo o livro”, o capitulo 20 se divide
em duas se¢des principais: dos versos 1a 32 descreve a histdria pregressa da perspectiva

5 Nichols e Dorneles (2013, p. 708) inclui aqui o primeiro capitulo de Numeros. Entretanto esta referéncia é
deixada de lado em virtude de ndo enfatizar as quedas idolatricas de Israel na perspectiva do projeto divine
de restauracao didatica de Israel.
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do comportamento idolatrico de Israel; a partir do verso 33, apesar de ndo haver nenhum
indicador formal de transicdo, o profeta apresenta o projeto de restauracéo, iniciativa de
Deus objetivando vindicar seu nome entre as nacdes (BLOCK, 2012, p. 559).

Uma origem historicamente idélatra

O ponto de partida para a origem de Israel, na perspectiva ezequieliana, e que
determina o restante da histdria é sua eleicdo no Egito, conforme apresentado no verso
cinco. Aqui Ezequiel utiliza a expressao “xw'a N2 nia na qual o verbo 1na sintetiza a
ideia teoldgica da eleicdo especial de Israel conforme apresentada em Deuterondmio 7:
6-10 e 14:10. Apesar de Ezequiel elaborar sua narrativa profética tendo tal ideia como
ponto de partida, este verbo é utilizado esta Unica vez por ele (BOADT, 2007, p. 642;
ALLEN, 2002, p. 9) e longe de reafirmar a concepcdo popular sobre a posicdo especial
de Israel antes reforca a responsabilidade que deriva da eleicdo e evidencia a
incapacidade de Israel em justifica-la ja desde suas origens.

Ao mesmo tempo em que nin' se fez conhecido a Israel através de sua auto-
revelagdo pelo nome no verso 5 [Dp+7x nin' ax] também fez um juramento de tira-los do
Egito e conduzi-los a uma terra que excede as expressdes descritivas do profeta,
tomadas de empréstimo e adaptadas da linguagem pentateucal (terra que “mana leite e
mel”, “gldria de todas as terras”’®). Tal juramento, seguido de promessa, encerra uma
clausula de exclusividade que deveria ter sido obedecida por Israel.

Entretanto o relato resgatado pelo profeta pontua que ja neste momento inicial
Israel revelou uma crénica e doentia tendéncia para substituir a adoracao a nin' pelo culto
aos mais variados idolos, evocados aqui como sendo de sua devocao ja desde o Egito.
“Houve, porém, uma época”, argumenta Ellisen, “em que os descendentes de Jacd
aderiram aos deuses egipcios, e a corrupcdao tomou conta de quase todos eles. Moisés
nao registrou este fato, mas Ezequiel (20.6-10)” o fez (2007, p. 37). Assim como se é
verdade que nao se encontra no Pentateuco um registro preciso de idolatria israelita
quando de sua estada no Egito, também é claro que hd algumas pistas disto, além da
declaracdo do profeta.

Em Josué 24:14 o povo € advertido a se livrar dos deuses que seus ancestrais
teriam adorado dalém do rio e no Egito, o que também ¢é palidamente refletido no Salmo
106:7 (ALLEN, 2002, p. 9). Também ha a declaracao de Levitico 17:7 contra sacrificar aos
DYww (geralmente traduzida como demodnios, satiros, bodes), inferindo que em algum
momento no passado, talvez no Egito, a adoracdo a deuses representados por estes
animais tenha tido lugar no culto dos israelitas. Além disso, a facilidade com que se

& Ver Ex 3:8,17; 13:5; 33:2; Lv 20:24; Nm 13:27; Dt 11:9.
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dispuseram a adorar o bezerro de ouro (Exodo 32:47) também evidencia tal inclinacdo
para a idolatria (JAMIESON, FAUSSET e BROWN, 1997).
Talvez seja por esta razdo, ousadamente apresentada pelo profeta Ezequiel a

despeito do que quaisquer outras evidéncias ou mesmo o testemunho dos demais
profetas possam apresentar, que a ja referida expressdo nniax nayin comumente usada
ComMo D'ian Nayin, no contexto das nagdes ao redor de Israel, ganha uma forg¢a significativa
e um sentido revisionista impar na mensagem do profeta. Esta forma de olhar a Israel
seria como se Deus a enxergasse meramente, do aspecto do seu comportamento, como
uma das nag¢des dos cananitas, argumenta Block (2012, p. 566).

Os Juramentos de nint

O juramento de nin' € um dos elementos recorrentes nesse capitulo de Ezequiel.
Além do juramento original da eleicdo/alianca mencionado nos versos 4 a 6 e relembrado
em dois outros pontos do discurso divino (v. 28 e 42), ainda ha dois outros momentos
de juramento de juizo sobre o povo de Israel, derivados de sua conduta
permanentemente rebelde.

Por ocasido da in3a, é descrito nos versos 4 a 6 o juramento original. Alguns
pontos importantes podem ser observados aqui. A tripla repeticdo do gesto indicativo
do juramento (levantar a méo), se é permitido tomar emprestada aqui a ideia da énfase
hebraica dada pela tripla repeticdo de um termo ou expressao, indicaria uma garantia de
gue esse é um pacto sério, solenemente declarado por nIn' sobre a ainda incipiente nacao
gue escolhera (JAMIESON, FAUSSET e BROWN, 1997).

Essa seriedade pode ser confirmada pela analise do longo discurso narrativo e
profético que seguem o restante do capitulo. Enquanto as duas outras ocasides de
juramento sao seguidas por imediato arrependimento e retrocesso da parte de Deus em
suas intencdes contra o povo, convertendo o juizo em uma acdo semi-restauracionista
numa perspectiva didatica, esse primeiro juramento pactual ndo é retrocedido, mesmo
quando o outro pactuante, Israel, repetidamente falha em cumprir a exigéncia de
exclusividade.

Outro aspecto importante a ser observado reside no fato de que é esse primeiro
juramento que é colocado como memorial diante de Deus e de Israel ao longo da
narrativa e que serve de pardmetro tanto para o /libellu® ou indiciamento nos termos mais

7 Alguns autores veem uma vaga semelhanca com Apis, o boi egipcio. Cole (1986, p. 207) entende que esta
semelhanca é vaga demais especialmente considerando que Apis provavelmente n&o fosse adorado em
forma de imagem, mas de um animal vivo. Apds discutir outras possibilidades conclui que o bezerro de ouro
se assemelharia mais ao “touro em que Baal costumava se transformar, de acordo com o ciclo das lendas de
Ras Shamra” e argumenta ainda que provavelmente os israelitas ja tivessem se corrompido no Egito com um
culto semelhante.

8 Termo juridico. Refere-se a peca descritiva do fato criminoso, suas circunstancias agravantes, ete:
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contemporaneos (vs. 27-32) (ALLEN, 2002, p. 9) quanto para promessa de execucdo do
novo éxodo (vs. 40-44).

Em relacdo aos demais juramentos circunstanciais (vs. 15 e 23), é notado que
surgem como uma resposta-consequéncia do comportamento irresponsavel de lIsrael
como segundo pactuante. Numa perspectiva mais aproximada do contexto do pacto
original, é possivel notar que ambos os juramentos circunstanciais sdo, em realidade,
derivados, sendo parte, do primeiro juramento. Ao menos o dispositivo de retribuicao a
rebeldia iddlatra ja estava inserido no pacto com lIsrael, como pode ser inferido das
declaracdes em textos como Deuteronédmio 8:19, 20 e Josué 24:20.

Ainda assim é curioso observar que nIn' ndo executa completamente a sentenca
gue este dispositivo |he autoriza. Em ambos os textos mencionados a sentenca é de
destruicdo. Entretanto, Ezequiel apresenta dois juramentos distintos e relativamente
atenuados em relacdo a sentenca pré-definida: um de impedimento (v. 15) e um de
dispersdo (v. 23). Obviamente que o impedimento de entrar na terra prometida poderia
provocar o desaparecimento do povo como nacdo, assim como sua dispersdo entre as
outras nacdes poderia levar a assimilacdo e consequente desaparecimento como povo.

O impedimento é executado sobre uma geracdo especifica, porém, sua
sobrevivéncia € restrita aos “limites do deserto” como determina a sentenca registrada
em Numeros 14:30-35 e ecoada pelo salmista em Salmo 95:11 (ALLEN, 2002, p.17) e mais
tarde evocada pelo autor de Hebreus (Hb 4:3). O verso 18 indica que a responsabilidade
de se manter fiel ao juramento ndo apenas foi transferida para a geracdo seguinte, mas
também que esta segunda geracao foi instruida novamente sobre as exigéncias divinas,
provavelmente quando lhe foram dirigidos os discursos de Deuterondmio (NICHOL e
DORNELES, 2013, p. 709).

Desafortunadamente, porém, essa nova geracdo herdou a mesma indole
inclinada para a idolatria e rebeldia. Foi a essa geracdo que as ameacas de dispersao
(Deuterondbmio 28:64) foram proclamadas e sua disposicdo em seguir suas proprias leis
ao invés das leis dadas por Deus se mostrou inadequada e resultante em abominacdes
(v. 25 e 26). Apesar de ndo ser o escopo principal deste trabalho, nem o espaco o
permitir, uma andlise aprofundada destes dois versos por completo deve esclarecer
brevemente as discussdes que tém lugar quanto ao seu sentido.

Entre as varias tendéncias dos comentaristas quanto a estes versos (25 e 26),
uma parece ser mais coerente com o contexto geral e o que tem sido exposto até agora.
Blenkinsopp (1990, p. 89) supde que “Deus deixou os israelitas seguirem suas proprias
disposicdes equivocadas”, e argumenta que isso ocorreu dentro de um contexto em que
a narrativa do sacrificio de Isague (Génesis 22) prové um modelo de substituicdo,
incorporado nas leis relacionadas aos primogénitos (Exodo 13:13 e 34:20; NUmeros 18:25).
Menos especifico que o argumento de Blenkinsopp, mas na mesma linha de pensamento,
é a breve explicacdo de Taylor (1984, p. 144) que associa a possivel pratica de saerificio
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infantil a uma interpretacdo incorreta da lei dos primogénitos e dd como alternativa

interpretativa a declaracdo neotestamentdria de Romanos 1:24.

A ideia de que “Deus os entregou para a pratica da idolatria e do abandono de
suas leis” é compartilhada por Cooper (2001, p. 205) que evoca principio semelhante em
Romanos 1:26-32, da mesma maneira que Allen (2002, p.15) considerou esses ritos
pagaos como “um curso destrutivo em que as proprias pessoas haviam se trancado”.
Ideia semelhante, se tomarmos esse texto com esse sentido, vai aparecer mais a frente
no verso 26. Em uma linha de raciocinio ndo muito diferente Siegfried J. Schwantes (1985,
p. 86) menciona que esse verso “ilustra como um preceito divino podia ser mal
interpretado por pessoas que em vez de crescer em sensibilidade moral permitiram que
seus sentidos fossem embotados pelo convivio com as superticdes pagas.”

G. K. Beale, em sua obra recentemente traduzida e publicada em portugués, Vocé
se torna aquilo que adora, defende um conceito que bem pode ser aplicado aqui. A tese
de Beale (2014, p. 16, 40-48), descrita aqui em um resumo bastante simplista, € que o
idolatra assume as caracteristicas do idolo que adora. Nesse caso, aplicar a tese de Beale
a esse texto poderia significar o reconhecimento de que Israel se afastara tanto de Deus
em sua pratica de idolatria que ndo era mais capaz de obedecer aos mandamentos que
Deus estabelecera, de forma que tais estatutos ndo seriam mais considerados bons, ja
gue implicariam em exigéncias que, uma vez ndo atendidas em virtude da propria
incapacidade de Israel imerso na idolatria, resultam em condenacao.

Tendo esclarecido parcialmente esse aspecto, cumpre retomar o tema proposto
neste estudo, lembrando ainda que uma gama mais ampla de temas pode ser explorada
a partir desse capitulo, mas que pela exiguidade do espaco e considerando o foco
proposto ndo serdo abordados. Resta, entretanto, tratar das razdes de Deus
mencionadas mais acima, e da relacdo com seu nome.

Nome de Deus, reputacdo e as nagoes

A santificacdo do nome divino, lembra Joseph Blenkinsopp (1990, p. 166), “é a
forca motriz por tras de toda a histdria da Israel”. Ele ainda menciona que apesar de a
primeira peticdo da Oracdo do Senhor ser no sentido de que o nome de Deus seja
honrado (santificado) isto é frequentemente esquecido pelos cristdos. Para ele, Paulo
estava ciente de que “o pecado ndo é apenas falta de conformidade a um cdédigo moral,
mas uma perda da gldria de Deus” (Romanos 3:23).

Em cada uma das trés etapas da histdria revisada de Israel® apresentada por

® Katheryn Pfisterer Darr em seu artigo Ezekiel's Justifications Of God: Teaching Troubling Texts (JSOT 55,
1992, p. 97-117) menciona quatro etapas ao invés de trés. A diferenca se da em relacdo a experiéncia do
deserto, que aquela autora compreende em duas fases distintas, a saber a primeira e a segunda geracdes de
israelitas. A mesma linha de raciocinio fora anteriormente adotada por Michael Fishbane, Sin and Judgment
in the Prophecies of Ezekiel (Interpretation: A Journal of Bible and Theology, Abril 1984 38: 131-150)-Adivisao
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Ezequiel hd uma chave indicativa das razdes de Deus em todo o processo, incluindo os
retrocessos que faz em seus juramentos de juizo. Tal chave é reconhecida com a
expressao mvy |ynYy, presente diretamente nos versos 9, 14 e 22, e usada por Ezequiel em
conexdo com um entendimento de profanacdo que ultrapassa a questdo da
desobediéncia, mas estd focado nas consequéncias que podem ser vistas entre as nacdes
ao redor de Israel, entre elas o retardamento de seu reconhecimento como o unico Deus
(ALLEN, 2002, p. 10). A esse respeito, Schwantes (1985, p. 87) menciona que:

Sempre fora a esperanca do Senhor que os demais povos contemplando a
paz e a felicidade de Israel inquirissem sobre o segredo de sua
prosperidade, e descobrissem o caminho da bem-aventuranca (Isaias 2:1-4
e Miquéias 4:1-4).

Essa énfase nas razbes de Deus para o juizo, especialmente no que tange a
santidade de seu nome, se deve ao fato de que ndo se poderia admitir uma quebra no
compromisso de nIn' sem que isso representasse uma mancha em sua reputa¢ao. Desse
modo, mesmo que seu compromisso tenha sido quebrado por Israel, nin' o mantém na
perspectiva de sua auto-revelacdo e do cumprimento de suas promessas (ALLEN, 2002,
p. 10). A esse respeito, Schokel e Diaz (2011, p. 775) evocam o Salmo 106:8 esclarecendo
gue a reputacdo ou fama de Deus fora comprometida no e pelo “objeto da eleicdo” e
“centro da revelacdo”, isto é, o povo de Israel, dentro de sua histoéria.

Nesse capitulo (e nos quatro seguintes) Ezequiel parece trabalhar mais as razdes
de Deus por tras dos seus juizos sobre lIsrael, refletindo isso na preocupacdo com seu
nome, sindnimo de seu carater. Aqui, portanto, é feito um contraste significativo entre os
pecados e imoralidades da nacdo israelita e o carater e reputacdo de integridade de nin'
(COOPER, 2001, p.199). Também pode incluir uma repreensdo a postura de orgulho
nacional como eleitos (JAMIESON, FAUSSET e BROWN, 1997), especialmente nos versos
39 e 44,

Isso é verdade em relacdo a cada uma das trés fases da historia de Israel
conforme apresentada por Ezequiel nesse capitulo. A primeira geracado, logo apds a saida
do Egito, teve dificuldades em cumprir a exigéncia divina de quebrar os outros vinculos
religiosos e como complemento se voltou varias vezes contra a lideranca de Moisés,
estabelecida por nin'. Tais rebelides sdo descritas detalhadamente no Pentateuco e fazem
parte da experiéncia no deserto. Ainda no chamado de Ezequiel (Ez 2:5-7) € mencionado
que ele seria enviado a mn N1, uma descri¢do apropriada para Israel.

E interessante notar como Moisés lidou com os juramentos de juizo de Deus no
deserto. No episodio do bezerro de ouro, por exemplo, é lido que Deus estivera a ponto

adotada neste trabalho, entretanto, se justifica da perspectiva da ocorréncia da expressao
presente diretamente nos versos 9, 14 e 22, como sendo um identificador de cada fase revista a partir de sua
idolatria.
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de deserdar todo o povo e formar uma nova nacdo e um novo pacto a partir da

descendéncia de Moisés (Ex 32:9 e 10). Porém Moisés intercede pelo povo,
veementemente, com base nos argumentos da alianca com os patriarcas, da palavra
dada em juramento e da reputacdo do nome de Deus entre os egipcios (COLE, 1986, p.
2010).

Mais a frente, guando novamente Deus estd pronto para deserdar o povo israelita
durante o episddio da rebelido diante do relatdrio dos espias, mais uma vez é Moisés que
se coloca entre o povo e Deus. Seus argumentos seguem na mesma linha de pensamento
anterior, com mais énfase porém na reputacdo do nome de nIn' ao mencionar o0s
habitantes da terra e as “nacdes que tem ouvido da tua fama” (ARA). Em ambos os
episddios pode ser observada a preocupacdo de Moisés em proteger a reputacdo de nint
de um possivel constrangimento por causa das faltas do povo (HARRISON, 1990, p. 213).

A evocacdo desses cendrios por parte de Ezequiel expressa intensamente o
relacionamento de reciprocidade ideal que Deus procura desenvolver com lIsrael a
despeito de sua nao-correspondéncia. Tal relacionamento, entretanto, ndo parece estar
baseado em algum mérito existente em Israel, ou em algum ponto de sua histdria, mas
da a ideia de que “Israel ndo existe para si, mas para cumprir o proposito divino na
histéria”, razdo pela qual Ihe é exigida exclusividade e santificacdo ao nome de Deus,
primeira peticdo da Oracdo do Senhor em Mateus 6:9 e em Lucas 11:2 (BLENKINSOPP,
1990, p. 88).

ACAO VINDICATORIA E JUiZO RESTAURACIONISTA DIDATICO

Um retrato de idolatria persistente desde os primdrdios da nacao israelita marca
todo o discurso de Ezequiel 20. Entretanto, ao invés da aplicacdo consistente de um juizo
destrutivo como fora previsto, Deus desenvolve um programa de recuperacdo de seu
povo. A leitura dos versos 8 e 9 transmitem a ideia de que Deus esta sofrendo por causa
da rebeldia de seu povo. Um tom de lamento (“ndo quiseram me ouvir”’ - v.8a, ARA) pode
ser percebido e depois da descricdo do comportamento indiferente de Israel a reacdo de
Deus é destrui-lo, antes mesmo de retira-los do Egito (v. 8b). Daniel I. Block (2012, p. 573)
afirma que o motivo pelo qual nin' ndo age conforme sua ira reflete “a teocentricidade
radical da perspectiva de Ezequiel quanto a histdria do povo e sua escatologia.”

Outro autor enxerga na forma de Ezequiel relatar esse episddio a ideia de que o
éxodo pode ter sido uma espécie de pausa forcada da idolatria egipcia, e a experiéncia
do deserto como um misto de infidelidade e de julgamento, diferente do que seria a
perspectiva do profeta Oséias, cuja descricdo do deserto seria ligada a uma ideia mais
idilica da histdria de Israel (BLENKINSOPP, 1990, p. 88).

E no deserto que nin' apresenta a Israel a revelacdo de sua vontade, expressada
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através de decretos ['nign] e leis ['v9wn] pelos quais se poderia conservar a vida. A
declaracdo destes estatutos, com a énfase de Ezequiel sobre a observancia do Sabado,
é evocada como um lembrete de que os israelitas no deserto tinham suficiente
conhecimento de seu Deus e das exigéncias que o pacto com ele implicavam. Esta atitude
didatica de nin' vai gradualmente expandindo-se na forma de outras acdes que objetivam
direcionar Israel a um comportamento aceitdvel e que represente adequadamente a
relacdo com seu Deus diante dos povos.

Ocorre que a segunda geracado, a despeito das adverténcias insistentes para uma
mudanca de atitude (v. 18), incluindo a repeticdo dos estatutos (ver Deuterondmio),
seguiu a mesma disposicdo daquela primeira geracdo retirada do Egito, chegando
mesmo a supera-la, como jad mencionado acima. Um longo discurso acusatério demonstra
a colecdo de erros insultuosos cometidos por Israel (v. 24 a 32), culminando com a
aspiracdo israelita em ser como as nacdes ao seu redor (v. 32)°.

A declaracdo enfatica “de maneira nenhuma sucederd” (ARA) quando da mencao
da intencdo oculta na mente israelita em ser como as demais nacdes marca o inicio de
uma nova etapa na proposta didatica de nin'. Henry e Scott (1997) argumentam que,
apesar de ter seguido as demais na¢cdes em sua idolatria, Israel ndo deverd permanecer
misturado com as demais nacdes em seu aparente sucesso mas sera separado deles para
juizo. Espalhado entre as nacdes por causa de sua rebeldia, os israelitas serdo de agora
em diante reunidos e congregados pelo braco forte de nin'. Essa declaracdo tem a forca
de um novo éxodo e, tomando emprestada a figura j3a mencionada da pausa da idolatria
no Egito, poderia ser descrita como uma interrupcao definitiva da idolatria considerando
os termos nos quais se descreve o processo seguinte.

Ezequiel evoca mais uma vez a experiéncia do deserto, ou terra de ninguém
(BLOCK, 2012, p. 593), onde Israel sera colocado n19-7x 019 em juizo com seu Deus. A
figura do juizo, reforcada pela acdo de colocar a nacado face a face diante de Deus, ganha
um elemento adicional que mais tarde vai ecoar em outra cena de juizo no Novo
Testamento'. Como o pastor fazia “passar debaixo do (...) cajado” (ARA) seus animais
qguando da contagem dos mesmos, no verso 37 é dito que assim Deus fara a seu povo. A
despeito das possibilidades de interpretacao deste verso, o raciocinio mais coerente com
a linha de pensamento desenvolvida até aqui deve ligar o sentido desse ato a selecdo
mencionada no verso seguinte e reafirmar a “obrigacao do pacto” (COOPER, 2001, p.
206).

E necessdrio observar que o empreendimento divino até o momento
aparentemente ndo foi bem sucedido. Entretanto, neste ponto da narrativa profética, a

19 Block (2012, p. 591) lembra a semelhanca desta ideia com a dos ancidos que pediram um rei afim de serem
como as demais nacdes (I Sm 8:20).

A figura da selecdo do rebanho, utilizada por Ezequiel, também serve de referéncia para Jesus em Mateus
25:31 em diante.

Praxis Teoldgica, Cachoeira, v. 15, n. 1, e1602, 2019.
https.//doi.org/10.25194/2317-0573.2019v15n1.e1602 [12]
e-ISSN: 2317-0573


https://doi.org/10.25194/2317-0573.2019v15n1.e1602

CRUZ|

mencdo a uma selecdo que separara “os rebeldes e os que transgrediram” (ARA) contra

nIn' implica na existéncia de um grupo que tenha permanecido fiel ou ao menos intentado
fazé-lo. A declaracdo no verso 39 poderia ser entendida como uma expressdo de
desisténcia da parte de Deus em relacdo a Israel, exceto pelo fato de que estd encurralada
entre uma declaracdo de selecdo para a nova terra de Israel (v. 38b) e uma declaracao
gue estabelece as condicdes para se habitar nesta mesma nova terra (v. 39).

Dai em diante é descrito como a vida nesta nova etapa de Israel devera alcancar
o ideal de Deus, desta vez condicionada a uma nova forma de lidar com o povo: nin' sera
seu rei (v. 33) e ndo se permitird que a pecaminosidade permanec¢a no caminho de Israel
(ALLEN, 2002, p. 16). A aparente liberacdo que é dada aos rebeldes, observada da
perspectiva da profanacdo do nome divino (v. 39b), é nada mais que um dispositivo de
inadequacdo seletiva, além de reforcar a ideia de que o julgamento é inevitavel e
irrevogavel (COOPER, 2001, p. 206).

Uma vez removido do meio do povo eleito em virtude de suas prdéprias escolhas
e inclinacdo, o rebelde ndo mais causard dificuldades a reputacdo de nIin' pois
declaradamente ndo é mais parte de Israel. Ou como expressa Schwantes (1985, p. 87)
“o que Deus ndo podia tolerar é que Seu povo Lhe oferecesse um culto dividido com
outros deuses.” De certa forma as declaracdes desse verso podem exprimir alguma
ironia, talvez evocando a clausula de Josué 24:15. No “santo monte” de nin' ndo havera
espaco para os gue oscilam entre fidelidade a Deus e as suas proprias inclinacdes: ali ~72
X1 na servird a niny, diz o verso 40. Nao mais mn nia, de 2:5, mas xw' na (20:44b).

E importante lembrar que mais acima foi deixado subentendido a existéncia de
um grupo diferente dos rebeldes, um grupo de individuos que teriam permanecido fiéis
ou ao menos intentado fazé-lo. O verso 43 parece se referir a essa ultima possibilidade.
N&ao gue tais individuos necessariamente tenham sido fiéis todo o tempo. Talvez nem
todos o tenham sido, mas todos em algum momento experimentaram uma mudanca (a
qgual Ezequiel descreveu no cap. 18:26 a 32 e falara mais tarde no cap. 36:24-28) e é essa
mudanca, fruto da experiéncia didatica de nin' que lhes permite ser parte do projeto de
restauracao descrito neste ultimo bloco da pericope.

Cooper (2001, p. 207) resume esse projeto de restauracdo em quatro aspectos,
que julga-se importante mencionar brevemente aqui: 1) Uma vez que nin' seria santificado
entre Israel, as nacdes ao redor reconheceriam a mao de Deus sobre eles; 2) Tanto Israel
quanto Judd reconheceriam a Deus como unico, tomando a sério a clausula de
exclusividade; 3) Uma vez trazidos de volta a sua terra, ao invés de retomar as praticas
idolatricas como no passado, teriam um profundo remorso e aversdo pelos atos do
passado e 4) Ficaria claro para Israel e demais nacdes que Deus agiu de forma
consistente com seu nome e seu carater.
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CONCLUSAO

Neste trabalho procurou-se demonstrar que a pericope de Ezequiel 20:1-44
encerra uma perspectiva revisionista da histdria de Israel ao apresentar um longo registro
de apostasia e idolatria recorrentes cuja origem remonta ja aos tempos de escravidao no
Egito. A analise do texto foi realizada a partir de dois temas fundamentais, extraidos da
prdépria narrativa, inserida num discurso profético presente na pericope em questio.

Estes temas norteadores da discussdo consistiram em a) O juramento de nIn' e
seus desdobramentos de juizo, ensino e restauracdo e b) a insisténcia de Ezequiel 20:1-
44 em demonstrar a integridade de Deus a partir da preservacdao de seu nome em
contraste com os pecados e falhas persistentes de Israel. Outros temas importantes se
unem a estes para formar a unidade estudada, porém foram abordados de forma bem
superficial na maioria das vezes, tendo sido explorados um pouco mais apenas quando
apresentavam alguma relacdo direta com os juramentos e a preservacdo ou vindicacao
do nome de Deus.

Dentro dessa proposta alguma atencdo se deu a origem sacerdotal de Ezequiel,
na segunda secdo, por entender-se que essa perspectiva histdrica e pessoal do profeta
poderia de alguma maneira ter influenciado a sua proépria percepcdo da proclamacao
profética a qual fora comissionado. Por extensdo, entendeu-se que o conhecimento
desses elementos ndo apenas lancaria alguma luz na escassa biografia do profeta como
também poderia ajudar na compreensdo de sua propria mensagem, inclusive
esclarecendo as possiveis razdes pelas quais o mesmo parece demonstrar certa
predilecdo pelo linguajar sacerdotal e pelos temas ligados a santidade.

Com respeito a autoria do livro e demais questdes subjacentes ndao se tomou
espaco para apresenta-las nem discuti-las pelo fato de que o escopo principal do
trabalho se objetivou na tarefa de analisar sincronicamente a pericope de Ezequiel 20:1-
44 numa perspectiva candnica do texto em sua forma final™. Por essa razdo ao se abordar
o chamado contexto geral na terceira sessdo do trabalho, a tarefa foi executada a partir
do posicionamento do episddio e discurso profético estudados dentro do contexto
imediato do livro de Ezequiel e parcialmente no contexto mais amplo da Biblia Hebraica.

Considerando a declaracao de Cooper (2001, p. 199) que apresenta este capitulo
como “uma das unidades mais fortemente estruturadas de todo o livro”, adotou-se a
proposta de Block (2012, p. 559) que divide essa pericope em estudo em duas secdes
principais, sendo elas v. 1-32 e 33-44. A partir dessa divisdo optou-se por discutir as
guestdes relacionadas a revisdo histdrica de Ezequiel na quarta secdo, organizando a

2 Além disso, Taylor (1984, p. 14) observa que a unidade e autoria do livro de Ezequiel tem permanecido livre
de discussodes, e que a maioria dos comentaristas o tem deixado de fora da fragmentacdo literaria imposta
pelos criticos, excecdo feita aos trabalhos recentes de Kratzschmar, de Hoélscher, de C. C. Torrey e de James
Smith.
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discussdo em trés tépicos.

Discutiu-se brevemente a eleicdo de Israel na perspectiva do profeta do exilio,
concluindo que seu discurso profético longe de reafirmar a concepcdo popular sobre a
posicdo especial de Israel antes reforca a responsabilidade que deriva da eleicdo e
evidencia a incapacidade de Israel em justifica-la jd desde suas origens. Ndo é sem motivo
que Ezequiel choca seus ouvintes ao aplicar a Israel uma expressdo de juizo
reconhecidamente destinada as nacdes vizinhas, indicando que as atitudes da nacao a
tem igualado aos demais povos cananitas.

O segundo toépico lidou com a questdo do juramento do pacto, ao qual Ezequiel
faz recorrentes referéncias, e os seus possiveis desdobramentos de juizo, chamados de
juramentos circunstanciais e que surgem no texto como uma resposta-consequéncia do
comportamento irresponsavel de Israel como segundo pactuante. Dois aspectos
importantes foram observados sendo o primeiro que esses juramentos de juizo ja
estavam previstos no pacto como parte das retaliacdes aos desobedientes.

O segundo elemento importante, conhecido mais tarde na teologia como graca,
demonstrou-se presente na histodria israelita na medida em que nin' atenuou o dispositivo
gue exigia a execucdo do povo rebelde impedindo a primeira geracdo de tomar posse
da terra prometida e, mais tarde, espalhando a Uultima geracdo desse periodo
contemplado pela narrativa entre as varias nacdes. Em ambas as acdes, e também na
acao final de restauracédo, observa-se um propodsito didatico e redentivo que visa vindicar
o nome de Deus.

A questdo da vindicacdo do nome de Deus, abordada no terceiro tdpico,
enfatizou a expressao muv |ynY, presente diretamente nos versos 9, 14 e 22, e usada por
Ezequiel em conexdo com um entendimento de profanacdo focado no retardamento do
reconhecimento por parte das na¢gdes como sendo nin' o unico Deus. O estudo desta
énfase se deu no contexto do juramento e no recurso retdrico do contraste fidelidade de
Deus versus infidelidade de Israel, tomando como ponto de origem as intervencdes de
Moisés em favor da reputacdo de Deus no deserto.

A quinta sessdo basicamente apresentou uma sintese do programa de
recuperacao do povo escolhido por Deus, numa ultima e definitiva proposta originaria
do misto de lamento frustrado, indignacao furiosa e determinacao firme em reinar sobre
Israel em uma nova terra. Percebeu-se na anadlise desse ultimo bloco o emprego de um
recurso figurativo na evocacao do deserto como meio pedagdgico divino, repetido num
novo éxodo, o qual se diferencia do primeiro, entre outros aspectos, por reunir na nova
terra apenas individuos selecionados sob o cajado de nin' e que ndo mais profanardo o
nome dEle.

Deste modo demonstrou-se que as acdes de Deus em relacdo a Israel, desde sua retirada
do Egito até o Exilio e depois dele, foram realizadas a partir da perspectiva da reputacao
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de seu nome, evitando que o mesmo permanecesse manchado diante de outras nacdes
pelo descumprimento do seu juramento. Apesar de Israel haver falhado na obediéncia a
clausula de excluvidade e deste modo profanado o nome divino, Deus manteve sua
promessa de eleicdo e, abrindo mao do dispositivo que lhe permitia rejeitar e eliminar
Israel como rebelde, utilizou mecanismos didaticos com geracdes sucessivas afim de
tornar possivel a selecdo de individuos que tivessem escolhido submeter-se a Ele e
pudessem tornar-se parte de um novo éxodo em direcdo ao seu “santo monte”.
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