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Resumo: Muitos veem no antigo testamento um Deus tirano e um Juiz arbitrario. Entendem as acoes
divinas como desprovidas de graca e de bondade, sendo muitas vezes cruéis e punitivas. A histéria de Babel,
quando mal interpretada, pode sustentar essa ideia. Gn 11:1 - 9 levanta muitas questdes, tais como: o que
levou o povo a construcao? Deus agiu para punir ou salvar os babelitas? Por que é usado o tetragrama na
histéria de Babel? Existe ou ndo graca nesse relato? Para respondermos essa pergunta utilizaremos a Biblia,
por meio do texto de Génesis em sua forma final, mais especificamente Gn 11:1 - 9 e seus paralelos com Gn
6, por meio de uma analise exegética do texto e de uma revisao bibliografica. Esse artigo tentard esclarecer
como a graca divina se manifesta em Babel e mostrar que o amor de Deus é dado a todos independente
de suas situacdes. Assim chegaremos a conclusao que Deus sempre foi 0 mesmo e ndao muda. Sua graca é
dada a todos incluindo os babelitas.

Palavras-chaves: Génesis; graca; julgamento divino; torre de Babel.

Abstract: Many people see in the Old Testament a tyrannical God and an arbitrary Judge. They understand divine
actions as devoid of grace and goodness, and are often cruel and punitive. The story of Babel, when misinterpreted,
can support this idea. Gen 11:1 - 9 raises many questions such as: what led the people to build? God acted to punish
or save the babelites? Why is the tetragram used in the story of Babel? Is there any grace in this account? To answer
this question we will use the Bible, through the text of Genesis in its final form, more specifically Gen 11:1 - 9 and its
parallels with Gen 6, through an exegetical analysis of the text and a bibliographic review. This article will try to clarify
how divine grace manifests itself in Babel and to show that God’s love is given to all regardless of their situations. So
we will come to the conclusion that God has always been the same and does not change. His grace is given to all
including babelites.
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PRAXIS TEOLOGICA

A GRACA DIVINA NO EPISODIODA TORRE DE BABEL

Muitos enxergam as agdes divinas no Antigo Testamento (AT) como julgamento arbitrario e
tirano, o que leva algumas pessoas a crerem que o Deus do AT ¢ diferente do Deus do Novo Testa-
mento (NT), ou pelo menos age de forma diferente. Assim, creem que “O Deus do AT” é tirano e
irado e “O do NT” ¢ bondoso e gracioso.

Na historia de Babel podemos ver um ato divino interferindo nas atitudes humanas, esse ato é
tido por alguns como um julgamento no qual a graga divina nao pode ser vista. Por meio desse ar-
tigo iremos buscar entender se existe ou ndo graca nesse relato, para isso vamos analisar os pecados
de Babel e explicar como a agdo de Deus se caracteriza como um ato de amor e graga.

Analisaremos o texto de Génesis', ndo nos deteremos em questdes como autoria e data, antes
tomaremos o texto como ele é em sua forma final. Também sera feita uma revisao bibliografica de
comentarios desta pericope.

Por meio da analise, buscaremos explicar quem foi o lider na construgdo da torre e quais eram
suas provaveis intenc¢des, depois esclareceremos quais eram os possiveis pecados cometidos pelos
babelitas, para entao vermos como Deus agiu e em que consiste a sua descida até a terra. Com isso,
enfim entenderemos como esse relato revela a graca divina.

ESTRUTURA DO LIVRO DE GENESIS

E importante comegar esse estudo analisando a estrutura do livro de Génesis, juntamente
com as histdérias que antecedem Babel, a fim de entendermos melhor a pericope onde se encontra a
histéria das divisoes das linguas.

De inicio, o livro de Génesis apresenta duas grandes divisdes; a histdria das origens (Gn 1:1,
11:26) e as histérias dos patriarcas (Gn 11:27, 50:26). Pode-se observar que a primeira parte “¢
um prefacio a histéria da salvagdo, tratando da origem do mundo, da humanidade e do pecado,”
enquanto a segunda parte “reconta as origens da histdria da redengao no ato de Deus escolher os
patriarcas, juntamente com as promessas de terra, posteridade e alianga” (LASOR; HUBBARD;
BUSH, 1999, p. 16).

Outras divisoes do livro, essa sendo divisdes na estrutura literaria, sdo as dez #i77in (téledot)?,
essas secoes, segundo Waltke (2010), funcionam em Génesis como ciclos, formando as divisdes do
livro e tragando o programa de Deus de trazer a semente da serpente sob o dominio da semente
eleita da mulher.

Os inicios dessas se¢des sao bem definidos pela expressio hebraica #7711 (t6ledot), podendo
ser, em certos casos, pura lista de nomes ou ainda nomes envoltos de relatos histdricos, com excec¢éo
da primeira /#7711 (t6l°ddt) que contém somente um relato historico (DATTLER, 1984). Precisa-
mos entender que “Toledoth nédo é apenas um marco das divisdes do livro; é também um sinal de
sobrevivéncia e da continuidade do plano de Deus para a criagdo, apesar das desvantagens do peca-
do humano” (LASOR; HUBBARD; BUSH, 1999, p. 16).

1 Os textos em hebraico foram retirados da Biblia Hebraica Sttutgartensia.

2 t6lédot é a expressao que marca o inicio de cada segdo do livro, é traduzida comumente como “histéria de” ou “geragoes de”. A diviséo do livro consiste
em um prélogo (1:1-2:3) seguido da primeira t6/ °dét: a geracdo do Céu e da Terra (2:4-4:26), depois o relato das geragoes de Adao (5:1-6:8), o relato das
geragoes de Noé (6:9-9:29), o relato das geragoes dos filhos de Noé (10:1-11:9); as geragdes de Sem (11:10-26), as geragdes de Terd (11:27-25:11), o relato
das geracdes de Ismael (25:12-18), o relato das geracdes de Isaque (25:18- 35:29), o relato das geracdes de Esaul (36:1-37:1), e por ultimo o relato das
geracdes de Jacd (37:2-50:26).
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Rendsburg (1986) nota que existe uma simetria progressiva® nos primeiros cinco 177 (t6l°dot),
que compdem a histéria das origens, esse paralelo liga toda essa parte de Génesis formando uma estru-
tura harmonica e coesa, e sem duvida uma narrativa surpreendente e envolvente. Pode-se observar essa
estrutura paralela por meio do seguinte esquema:

A. Historia da criagdo: primeiro inicio; béngéo divina (1:1; 2:3)
B. Pecado de Adao: nudez; vergonha; cobrir nudez; maldi¢ao (2:4; 3:24)
C. Nenhum descendente ao jovem assassinado; Abel, filho justo (4:1 - 16)
D. Descendentes de Caim, filho pecaminoso (4:17 - 26)
E. Descendentes de Sete, filho escolhido: dez geragdes de Adao a Noé (5:1 - 32)
F. Ruina: unido ilicita (6:1 - 4)

G. Breve introdugéo a Noé, por meio dele Deus salvara a humanidade (6:5 - 8)

A’ Historia do dilavio: reversio da criagdo; novo inicio; béngdo divina (6:9; 9:19)
B’ Pecado de Noé: nudez; vergonha; cobrir nudez; maldigdo (9:20 - 29)
C’. Descendentes do mais jovem; Jafé, filho justo (10:1 - 5)
D’ Descendentes de Cam, filho pecaminoso (10:6 - 20)
E’ Descendentes de Sem, filho escolhido: dez geragdes de Noé a Tera (10:21 - 32)
F’. Ruina: unido rebelde (Torre de Babel) (11:1 - 9)

G’ Breve introdugao de Abrado, por meio dele Deus abengoard a humanidade (11:27 - 32)*

Assim, observa-se que a partir de Gn 6:9 as historias contadas anteriormente se repetem se-
guindo uma ordem, contendo similaridades e diferengas. Deste modo podemos dizer que a criagao
faz um paralelo com o dilavio, transformando-o em uma “re-criagdo” (PAULIEN, 2004), a queda
de Adao se assemelha a embriaguez de Noé, sendo esse tltimo epis6dio uma “re-queda” e, por ul-
timo, a situacdo de ruina dos antediluvianos se equivale a situagdo dos babelitas, sendo essa uma
“re-ruina”.

Iremos analisar a histéria de Babel, a “re-ruina’, cuja pericope estd contida na quarta ni77in
(t6l ed6t)que por sua vez se encontra na primeira grande divisao, a histéria das origens.

A histéria das origens inicia com a criagdo do mundo e do ser humano, que em pouco tempo
desobedece ao Criador. Vemos que logo apos a queda o ser humano entrou em declinio, a terra
crescia em maldade, os pecados se tornaram mais intensos e comuns. Caim, por ¢édio, matou seu
irmao (4:8), logo em seguida o homicidio de Caim se tornou simplorio perto das agdes de Lameque
(4:23) e cada vez mais o pecado se tornou comum a ponto de todos os pensamentos humanos serem
continuamente maus (6:5), a maldade s6 ndo era global por causa do justo Noé (6:8-9), pelo qual
Deus daria oportunidade de salvagdo para toda humanidade.

Por nao desviarem de sua maldade a humanidade foi destruida com o dilavio e junto dela a
terra, restando apenas Noé e sua familia (7:23). O mundo entrou num processo de “re-criagdo” apds
o dilavio, contudo, a humanidade voltou a crescer, ndo somente em nimero, mas também em mal-
dade. Em oposi¢ao as ordens de Deus, alguns se reinem em Sinar para edificar uma cidade e uma
torre, ali reunidos dao inicio a sua empreitada sobre o comando de Ninrode.

3 O autor chama essa estrutura de “alternante’, ele também agrupa os primeiros cinco té/ édét sob o topico “Histdria Primeva” aqui chamado de “histéria
das origens”.

4 Dorsey (2004) também propde essa estrutura paralela.
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Saber quem foi esse lider, tal como quem eram os babelitas, e 0 que os motivou a construir em
Sinar é muito importante para melhor entendermos os atos de Deus. E exatamente sobre isso que tra-
taremos a seguir.

QUEM FORAM OS BABELITAS

Apos o diluvio os descendentes de Noé formam nagdes (Gn 10), uma destas é Babel. De todos
os povos citados no capitulo 10°, Babel é a unica cuja histéria é mencionada dentro da mesma ni77in
. O autor registra a origem dessa cidade, como também sua maior pretensao, ter um nome famoso
por meio da constru¢do de uma torre. A fim de conhecer melhor esse povo, evidenciaremos as suas
possiveis caracteristicas de acordo com o que é mencionado no texto biblico.

0S FILHOS DOS HOMENS

No decorrer da narrativa, o autor faz uma critica aos babelitas ressaltando a maldade desse
povo. Como mencionado anteriormente, a historia de Babel é paralela a historia dos antediluvianos,
mas ¢ em Gn 11:5 que esse paralelo se intensifica. Temos aqui uma expressao que marca a ligagdo
entre essas duas narrativas, o autor biblico faz questdo de chamar a humanidade de “filhos dos ho-
mens” (c7s7 5 - bené h¥adam), termo semelhante ao usado em Gn 6, “filhas dos homens” (zmgrnuz
- benét ha'adam). Em Gn 6 ha uma mencgéo aos “filhos de Deus” (2 277 - bené haélohim) ou seja,
os descendentes de Sete e outra as “filhas dos homens”, ou seja, as mulheres filhas da descendéncia
Caim. Dessa unido nascem os gigantes ou Nefilins®.

Existem duas linhas de pensamento quanto ao que se refere o termo “filhos de Deus”, se aos
anjos caidos ou aos descendentes de Sete; nao vamos nos deter a essa discussao, porém assumire-
mos a segunda como axioma. Essa é uma interpretagdo que pode ser vista mesmo em literaturas
mais antigas. Apdcrifos como o Segundo Livro de Adao e Eva 11:47 ja assumia os filhos de Deus
como sendo os descendentes de Sete (TRICCA, 1992).

Foi tanta a pecaminosidade dos filhos dos homens antes do diluvio que, ao Senhor olhar para
a terra, seu coragdo entristeceu e Ele se arrependeu de ter criado o homem. O arrependimento
divino de Gn 6:6 deve ser entendido como uma tristeza, como fica expresso no proprio texto, pois
lhe “pesou o cora¢ao” (6:6). Deus ndo se arrependeu como quem faria tudo diferente se pudesse,
Ele ficou triste com a vida que os homens levavam. O verbo 2} (n&am), que é o traduzido como
“arrepender”, tem o sentido de “respirar profundamente” e é usado normalmente para Deus; o ar-
rependimento humano é expresso pelo verbo m (3tv) (HARRIS; ARCHER JR.; WALTKE, 1998).

Ao chamar os babelitas de filhos dos homens o autor esta propondo que a maldade dos
pos-diluvianos se assemelha a maldade dos antediluvianos, ele esta fazendo um paralelo entre
esses dois povos, mostrando que a humanidade estava caminhando para a mesma condi¢ao do

5 Uma vez que esse capitulo descreve antecipadamente a diversidade de povos e suas linguas distintas, podemos supor que esse é um caso de
descronologizagao deliberada, tendo em vista que a pericope de Gn 11:1 - 9 descreve eventos anteriores e paralelos aos do capitulo 10 (SOUZA, 2014).

6 O nome Nefilins, segundo Francisco (1990), se refere a uma pessoa agigantada fisicamente, o que era real, mas também agigantada pecaminosamente,
o que néo deixa de ser verdade. Os nefilins eram gigantes, disso ndo ha ddvidas (Nm 13:33), porém em Génesis a énfase, segundo Francisco, esta na
grandeza de seus pecados. Um outro significado da palavra B33 (nefilim) nos ajuda entender melhor a impiedade dos filhos dos homens. E provavel
que ela derive do verbo #3J (nfl), “cair”. Assim, a conotagao nesse verso pode ser a de “caidos’, referindo-se a natureza caida e enfraquecida da humanidade
naqueles dias (PFEIFER; VOS; REA, 2007). Em outras ocorréncias da palavra %2 Z377%2 fica mais evidente o dito de Pfeifer, Vos e Rea, pois ela é traduzida
normalmente como “caidos” ou “cairam” (Dt 22:4; 1 Sm 31:8; Ez 32:23; Ez 32:27). Esse termo em Génesis possivelmente se refere aos homens caidos, as
mentes humanas que cairam em pecado, que se entregaram totalmente ao mal, e o autor biblico compara os babelitas a esses maus homens.

7 Apesar de ndo podermos considerar tal literatura canénica ela reflete o pensamento de alguns no
periodo do inicio do cristianismo e, segundo Jodo Paulo Il (1994), é um instrumento essencial para o exegeta tal como uma ajuda muito valiosa para
compreensdo dos textos.
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mundo que foi destruido pelo diluvio. E possivel que os homens em Sinar estavam repetindo os
atos que levaram a destrui¢do nos dias de Noé.

Henry (2004) comenta que rapidamente os homens se esqueceram dos juizos mais graves, e
voltaram aos seus crimes anteriores e que mesmo nao estando tdo longe da devastagdo do dilavio,
mesmo que tenham vindo da semente do justo Noé, e mesmo que ele ainda estivesse em vida, a
maldade aumentava de forma excessiva®. Deus havia demonstrado seu descontentamento com
as acoes humanas e por isso destruiu a terra e seus habitantes. “Mas, assim que a terra foi repo-
voada, os homens retomaram sua hostilidade a Deus e ao céu. Eles transmitiram sua inimizade a
sua posteridade, como se a arte e o meio de enganar os homens e fazer com que continuassem a
guerra nao-natural, fosse um legado sagrado” (WHITE, 1896, p. 3, traducdo livre).

No paralelo entre Gn 6 e Gn 11 ha um agravante, pois em Babel, ao contrario de Gn 6, nédo é
mencionado os filhos de Deus, a semente eleita é omitida nesse relato. Nao que ela deixou de existir,
mas em Sinar nao havia nenhum filho de Deus se quer.

Tudo que foi feito antes do diltvio estava se repetindo, Babel estava praticando o que a marcaria
para sempre, iniquidade, autossuficiéncia, idolatria e oposi¢do a Deus, essas se tornaram caracteristi-
cas pela qual essa cidade é lembrada até os dias de hoje. Veremos mais sobre esses atos dos constru-
tores em sessOes seguintes. Agora, porém buscaremos conhecer mais sobre o lider dessa construgao.

QUEM FOI' NINRODE

Em Gn 10:8-10 é revelado previamente o lider de Babel: Ninrode. Sao poucos os versiculos
que falam dele, além desses cinco em Génesis ha uma meng¢ado na genealogia de 1Cr 1 e em Mq 5:6,
porém esses poucos versos ja nos dizem muito.

A partir de seu nome ja temos uma ideia ampla de suas intengdes e a¢des, pois Ninrode signi-
fica “rebelde” (CRISP, 2002), sem duvida ele faz jus ao nome que lhe foi dado, pois se olharmos sua
historia veremos que ele foi o primeiro a ser registrado na Biblia como um homem que organizou
uma rebelido contra Deus, isso acontece justamente ao planejar a construgdo de Babel.

Algo que fica bem claro em Gn 10 é que Ninrode foi um homem poderoso, um lider na terra e
um grande cagador, pois o texto diz ser ele um “poderoso cagador diante do Senhor” (CRISP, 2002).
Segundo Dorneles (2011) a expressdo i (gibér), traduzida comumente como “poderoso’, denota
uma pessoa famosa por atos ousados e audaciosos, com isso podemos entender que Ninrode deve
ter alcangado essa fama por lutar contra animais perigosos’, contudo a expressdo 12 também pode
indicar alguém tirano. Holladay (2000) comenta que essa palavra, usada para descrever o poder de
Ninrode, indica que ele era um déspota, governando a terra com verdadeira tirania. Deste modo 723
pode indicar tanto alguém que é ousado e intrépido quanto alguém que age com hostilidade pro-
vocadora, insoléncia e/ou orgulho (VANGEMEREN, 2011a). Por conta do contexto, que veremos a
frente, podemos concluir que a segunda op¢ao seja mais apropriada a Ninrode.

Zuck (2009) ressalta que a expressao traduzida por “valentes” (Gn 6:4) para descrever os Nefilins
¢ o"7122 (giborim), que é plural do adjetivo que descreve o poder de Ninrode em Gn 10:9, 2*72:. Mais
uma vez é refor¢ado o paralelo entre esses dois povos, o autor novamente deixa claro que os babelitas
estavam voltando aos crimes dos que os precederam, como ja vimos, e, no caso de Ninrode de maneira
mais clara, se vangloriavam disso.

8 Adivisdo da lingua em Babel ocorre cerca de 101 anos depois do diltvio, mas sua construcdo se deu, provavelmente, antes. Quanto a Noé, ele viveu 350
anos apds o diltvio (9:28), por tanto estava ainda vivo na divisdo das linguas.

9 Isso era necessario pois 0s animais se reproduzem mais rdpido que o ser humano, por essa razdo
dominaram rapidamente parte do territdrio da terra, e podem ter se tornando um “problema” depois do diltvio, principalmente para aqueles que
buscavam conquistar terras de maneira exploratéria e tiranica, invadindo os habitats desses animais.
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Com isso, é perceptivel que ha indicios de que Ninrode foi um homem muito mau e que se
rebelou contra Deus. Clarke (1832) nos lembra que na tradi¢ao do targum nos ¢ dito que Ninrode
se tornou poderoso no seu pecado e um rebelde perante Deus, o targum de Jonatham Bem Uzziel
afirma que: “desde a funda¢do do mundo, ninguém jamais se encontrou semelhante a Ninrode,
poderosos na arte da caga e em rebelides contra o Senhor” (UZZIEL apud CLARKE, 1832, p. 86,
traducdo nossa). Clarke ainda comenta que Ninrode construiu seu poder e o usou de maneira ti-
ranica e despotica, pois foi por meio de violéncia e afronta a Deus que fundou o seu reino na terra.

Além de toda maldade ja expressa, Crisp (2002) sugere que a expressdo que aparece em Gn
10:9, “diante do Senhor” (7 2% - lipené yehvah) tem uma implica¢do que denota o mal, enfatizan-
do ainda mais a maldade desse cacador. Isso denota que Ninrode, de forma ousada e clara, desafiou
ao Senhor. Essa expressao parece indicar, pelo contexto, que ele estava se colocando no mesmo nivel
de Deus, confrontando-O cara a cara, se vangloriando de sua rebeldia e afronta aos concertos de
Deus. Isso é possivel, uma vez que Ninrode desprezando a Deus comegou a cagar violentamente,
mesmo quando Deus tdo recentemente havia manifestado seu 6dio pelo pecado da violéncia, des-
truindo a terra com o dilavio (POOLE, 1982).

A preposicdo ¥87 que aparece nessa expressdo possui um sentido avaliativo, onde algo ou al-
guém é analisado (PINTO, 1998). Essa mesma expressao aparece em Gn 6:11 onde a terra é avaliada
como corrompida, Noé em Gn 7:1 ¢ avaliado e considerado justo. Em Gn 10:9 a mesma expressao
aparece para Ninrode, isso pode nos indica que os atos de afronta feitos por esse déspota estavam
sendo avaliados e em breve receberiam uma sentenca. Além de ser, na histdria dos babelitas, mais
uma referéncia aos antediluvianos.

O fato de Ninrode ter se tornado um cagador ja ¢ algo que nos mostra seu desgosto para com
Deus. Uma vez que o proprio Deus havia selado a paz entre animal e homem (Gn 9:2), se tornar
cacador era uma maneira de se rebelar contra Deus e quebrar o relacionamento restaurado pelo Al-
tissimo." Esse relacionamento foi restaurado com Noé (9:2), que também foi um lider sobre a terra,
contudo um lider diferente de Ninrode. Uma comparagao entre esses homens serad ttil para reforgar
a verdadeira situa¢do de Ninrode.

Ninrode e Noé

Noé vivia em um tempo de confusdo e maldade e foi o inico, juntamente com sua familia,
a ser considerado justo naquela geragao (7:1), por sua obediéncia a Deus construiu uma arca
para sobreviver ao diluvio que Deus disse que mandaria, a construiu para se salvar obedecendo
uma ordem divina (6:13-17). Ap6s a agdo de Deus na terra, Noé ergue um altar para o Senhor
(8:20), suas agdes preservaram a vida de muitos animais e o Senhor sela a paz entre a humani-
dade e fauna.

Ninrode, por sua vez, vivia em um tempo de paz e juntamente com seus seguidores se rebe-
laram contra Deus (10:9), por sua rebeldia construiu uma cidade e uma torre para sobreviver a um
dilavio que Deus disse que ndo mandaria, constrdi ambas para se unir, desobedecendo as ordens de
Deus (dadas em Gn 9:1), apds a agdo de Deus na terra (11:7) Ninrode ergue novas cidades (10:11);
como cagador suas acdes trouxeram a morte de muitos animais, ele também viveu quebrando a paz
selada pelo Senhor.

Quaio diferentes foram as liderancas desses dois homens, infelizmente o nimero de seus se-
guidores também foi diferente, enquanto Noé somente teve sua familia consigo, Ninrode arrastou

10 Abordaremos as quebras e restauragdes desse relacionamento mais a frente.
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uma nagdo para a maldade. Ninrode foi o oposto de Noé, sua lideranca foi oposta a tudo o que Deus
havia pedido.

Um ultimo contraste se encontra na preposicio ¥27 (10:9) (lipené) usada para Ninrode com
uma denotagdo para o mal, como jé vimos. Essa mesma preposi¢do ocorre em Gn 7:1 (257 - lepa-
nay) para se referir a Noé, nesse verso a justica de Noé ¢ ressaltada quando ele é colocado diante de
Deus. Assim entendemos que ambos os personagens estiveram diante do Senhor, foram avaliados.
Se Deus viu Noé como justo quando diante Dele (7:1) o que sera que viu quando Ninrode estava
na Sua frente (10:9)? Ou ainda quando Ele desceu para ver a cidade que Ninrode edificava (11:5)?

A essa altura algumas atitudes de Ninrode se sobressaem, a sua apostasia e revolta para com
Deus sao algumas delas. Dessa maneira ja podemos ter um vislumbre sobre o real motivo que levou
os seres humanos a construirem a torre; a apostasia. Contudo, hd outros indicadores do contexto de
maldade presente no periodo da constru¢io da torre, por exemplo, essa é uma das historias onde os
relacionamentos estabelecidos no Eden sdo quebrados.

QUEBRA DOS RELACIONAMENTOS

Para compreendermos melhor o contexto de maldade em que os babelitas viviam, precisamos
entender que ha um fluxo constante em todo o Génesis de restauragdo e quebra da imagem de Deus.
Fomos criados para nos relacionar com os outros, nos relacionarmos com Deus, administrar o meio
ambiente e assim refletir a imagem de Deus (LESSA et al., 2003). Segundo Veloso (1984) a vida foi dada
a Adao juntamente com esse relacionamento triplice, mas na queda isso foi quebrado e desde entdo Deus
comecou a restaurar, mesmo que de maneira parcial, esses relacionamentos no ser humano que, por sua
vez, rompia essa restauragdo. Para entendermos melhor voltemos ao principio.

Na criagdo é estabelecido um relacionamento triplice para o ser humano, e assim como o
homem era perfeito esses relacionamentos também deveriam ser. O homem foi criado a imagem e
semelhanca de Deus (1:26-27) e esse é o primeiro relacionamento, uma intimidade continua com
Deus. O segundo relacionamento esta contido na ordem “frutificai e multiplicai” (1:28), essa é uma
ordem para que o ser humano néo estivesse s, assim o relacionar-se com os outros é o segundo
pilar. O terceiro se refere ao dominio justo sobre a terra e animais (1:28) (LOCKTON, 1992).

Esse relacionamento que deveria ser perfeito é quebrado por ocasido da queda, por conse-
quéncia, o relacionamento com Deus ¢ fragilizado a ponto de se esconderem de dEle (2:10). O ho-
mem acusa a mulher (2:12) e quebra o relacionamento sincero entre os primeiros humanos. Por fim
a terra produziria abrolhos e espinhos e o0 homem teria dificuldade para cultivar a terra (2:17-19),
quebrando o dominio do homem sobre a natureza.

Segundo Paulien (2004), na histéria dos antediluvianos, essa divisdo ¢ intensificada, pois a
inundagdo se da pelo distanciamento do homem com Deus (6:5-7, 12-13), nesse periodo as pessoas
também comecaram a odiar e assassinar umas as outras (4:8, 6:13), por fim, o Criador se arrepen-
deu de ter feito ndo somente o homem, mas também os animais, pois até a terra estava corrompida
(6:6-11), a quebra do dominio sobre a natureza havia se intensificado.

O que foi construido no Eden foi quebrado na queda e intensificado com o tempo até o di-
lavio. No fim do diltvio o processo de “re-criagdo” comegou, pois “quando o diluvio é descrito, a
linguagem da criagdo ¢ usada” (PAULIEN, 2004, p. 42, traducdo nossa). Os trés relacionamentos sdo
restaurados logo apds o diluvio, mesmo que ndo de maneira perfeita. A mesma ordem dada a Adao
e Eva de multiplicar e encher a terra é agora dada a Noé e seus familiares (9:1 e 7), o dominio sobre
a natureza é restaurado e os animais voltam a ter respeito pelo homem (9:2), por fim Deus restaura
o relacionamento humano- divino fazendo uma alianca eterna (9:9-11).
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Depois de restaurados, esses trés relacionamentos sdo mais uma vez quebrados. Sabemos que,
pela estrutura da histdria das origens, a embriagues de Noé caracteriza a “re-queda’, assim esta
presente aqui as repeti¢des das quebras dos relacionamentos. Cam é o responsavel por quebrar o
relacionamento com o préximo ao ver “a nudez do pai” (9:22), essa quebra fica mais evidente quan-
do Noé amaldigoa seu neto (9:25), o relacionamento com Deus é rompido quando Noé se embriaga
(9:21), pois aqui Noé vai contra os preceitos de Deus. O dominio da natureza é perdido na maldi¢ao
de Canaa, ele seria servo de seus tios enquanto Jafé seria engrandecido. O texto hebraico sugere
que as terras de Jafé seriam alargadas enquanto Canaa ndo teria terras," perdendo assim o dominio
sobre a natureza.

A histéria de Gn 6 tem um paralelo direto com Babel, e assim como 14 as quebras desses re-
lacionamentos se intensificam aqui. A construcgio da cidade e da torre se deu por afronta a Deus e
desse modo o homem estava acentuando a sua separagdo do Pai. Sendo assim, “mais uma vez [...] a
humanidade falhou em guardar um relacionamento de alianga com Deus” (ARCHER JR., 2012, p.
249). A unido do povo para fazer o que é errado interrompe um relacionamento saudavel e passa
a exercer uma influéncia compartilhada para o mal, assim o relacionamento que foi quebrado por
Cam ¢ ampliado pela humanidade. O fato de Ninrode ter sido um cagador tirano e cruel, cagando
e matando animais (10:9), nos revela maior intensidade na ruptura do dominio sobre a natureza.

Aqui, como nos antediluvianos, a imagem de Deus estava se perdendo por completo, a huma-
nidade por vontade prépria se esquecia de seu Criador. A interven¢ao divina se fez necessaria antes
do dilavio e de igual modo se faz em Babel. Esses elementos expressam o provavel contexto em que
viviam os antediluvianos; um povo mal que voltava para os pecados de seus antepassados, liderados
por um déspota que ousadamente desafiava a Deus. Tendo isso em mente fica mais facil entender-
mos quais os preceitos dos babelitas ao se unirem para construir a cidade e a torre, por isso a partir
de agora veremos quais os provaveis pecados praticados pelos moradores de Sinar.

05 PECADOS DE BABEL

Nesta se¢do iremos nos deter a uma analise sobre os possiveis motivos que levaram o povo a se
reuniu em Sinar, e 0 que os motivou na constru¢ao de uma torre. Verificaremos ainda alguns termos
e conceitos da pericope para sugerirmos os possiveis pecados de Babel.

O DISTANCIAMENTO DE DEUS

A pericope inicia mostrando que o povo migrou “do oriente” (11:2) (ZTj? - gerem), o que se-
gundo Mathews apud Hughes (2004), indica problemas, porque em Génesis quando se fala “a leste”
ou “do oriente” esta se fazendo uma referéncia a um distanciamento de Deus. Percebemos que isso
¢ veridico ao observar as demais ocorréncias dessa palavra no restante de Génesis, como por exem-
plo: quando Adao e Eva foram expulsos do jardim, querubins guardavam entrada no “oriente do
jardim do Eden” (3:24); apds Caim matar Abel e receber o sinal, ele partiu para uma terra ao “orien-
te” (4.16); quando L6 deixou Abrado, ele viajou “para o leste”, onde se encontrou com o desastre em
Sodoma e Gomorra (13: 10-12). Assim, podemos entender que, neste ponto da histéria de Babel,
quando autor ressalta que as pessoas migraram do oriente, ele nao esta simplesmente indicando
uma dire¢ao, mas sim o afastamento de Deus, a apostasia.

11 Em Gn 9:27 é dito: 1 D i iy R 0y o B2 TAW JWAY (kena‘an ebed lamow yapt é-I6-him leyepet weyiskén ba’aholé-sém wihi)
Literalmente: “faga alargo Deus para Jafé e sente-se com a tenda de Sem e seja Canaa servo pertencendo a eles”
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O autor biblico cuidadosamente comeca a marcar qual a situagio espiritual da humanidade nes-
ses dias, essa primeira expressdo esta no comego da narrativa e ja nos indica qual é o tom da histdria.
White (2007), comentando como se deu essa migra¢ao, sugere que logo ap6s o diltvio havia alguns
dentre os descendentes de Noé que ainda adoravam a Deus, e outros que desejavam esquecer-se de
seu Criador e lancar de si as restricdes de Sua ordem, sentiam um incomodo constante pelo ensino
e exemplos de seus companheiros tementes a Deus. Depois de algum tempo esses que se chatearam
resolveram separar-se dos adoradores de Deus e para isso viajaram para a planicie de Sinar.

Por sua proépria vontade a humanidade escolheu se afastar de Deus, saiu do oriente a fim de
“sair” da presenc¢a do Criador. Os construtores buscavam unir-se para que juntos se “separassem” de
Deus. A jornada iniciou a fim de afastarem-se do Pai, entdo ¢ pouco provavel que a chegada deles
em Sinar mude as inten¢des que tinham no coragao. Eles agora apostatados se reinem em Babel, e
passam a ter uma coragem adquirida por meio da unido para fazer coisas que antes lhes eram proi-
bidas (CHAMPLIN, 2001). A unido os levou a realizarem feitos desagradaveis a Deus, tais feitos e o
que eles significam é o que veremos daqui por diante.

A PREPOTENCIA

Ao chegarem em Sinar os primeiros habitantes decidem edificar uma cidade e junto dela uma
torre. E natural que fizessem a cidade, pois essa é a a¢ao primaria de um povo ao habitar em uma terra,
além do mais ndo foram os primeiros a projetar e edificar uma cidade®, mas o que os estimulou a cons-
truir uma torre? A torre talvez tenha sido construida com o fim de se prevenirem contra outro dilivio
(FRANCISCO, 1990).

Naio era natural que se edificasse uma torre, a cidade por sua vez era fundamental para habita-
¢do e protegdo, dividir recursos preciosos por um simples luxo nao seria inteligente e provavelmente
ndo seria a tomada de decisao de um grande lider como Ninrode, a menos que a torre fosse extre-
mamente necessaria para protec¢do dele e a do povo.

Decididos a construir, analisam agora o melhor material a ser usado; convictos, os construto-
res decidem usar “betume de argamassa” (11: 3). Ryken, Wilhoit e Longman IIT (1998) dizem que
o betume ndo chega a ser uma argamassa adequada, e que usd-lo é uma falha vital no projeto. Sera
que o uso do betume como argamassa foi realmente um equivoco ou foi algo intencional?

Neste caso, palavra hebraica usada para betume é 737 (hamar), que é sindnima da palavra 795
(kofer), usada para descrever o betume utilizado para vedar a arca durante o diltvio (6:14), notamos ai
uma tentativa de copiar o material usado na constru¢io da arca, pois ambos os termos se referem ao
mesmo produto. Mitchell apud VanGemeren (2011b, p. 709) diz “firmemente que koper, zepet e hemar
também seriam mais bem traduzidos como betume. As trés palavras parecem ter origem diferente, de
tal forma que parece razoavel concluir que elas se referem a mesma substancia basica que é encontrada
na natureza.” Apesar de usar nomes diferentes nas narrativas, a substincia a que esses nomes se refe-
rem é a mesma (o zepet mencionado por Mitchell é outra palavra hebraica para betume. Como em Is
34:9). Talvez em Gn 11:1-9 o autor preferira usar hemar, dentre as trés palavras possiveis, por conta
da construgdo literaria muito bem elaborada nessa pericope, ao usar hemar o autor constréi uma das
trés paronomasias presente no texto em questao, a paronomasia é entre hemar e homer (argamassa)
(FOKKELMAN, 2004).

12 Esse tipo de arquitetura se tornou comum na planicie depois de Babel, as descobertas nos mostram, por exemplo, o ziggurat de Ur chamado “o monte
do céu” (ARCHER JR., 2012), também o templo de Etemenanki que possuia a estrutura mais surpreendente da Babilénia juntamente com o templo de
Marduk chamado de Esagila. Esses ziggurats provavelmente seguiam a estrutura usada em Babel (LUCAS, 2005).

13 A primeira cidade a ser edificada e registrada na Biblia é Enoque (Gn 4:17), edificada por Caim, que por sinal havia acabado de afastar de Deus no
caminho do oriente.
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O mais importante é que o uso de betume ¢ uma falha de infraestrutura que, creio eu, os cons-
trutores que visavam tanto sucesso ndo admitiriam, a ndo ser que o betume tivesse outra fun¢ao
além de argamassa. Devemos lembrar ainda que 77 (hemar)“Trata-se claramente de um selante
e repelente de agua” (VANGEMEREN, 2011b, p. 709). Por exemplo, o cesto de Moisés é calafetado
com betume (7 - hemar) (Ex 2:3) para que a agua do rio ndo entrasse o cestinho de junco. Walton
(2003) também constata o uso de betume nos prédios babilénicos a fim de se evitar a entrada de
agua na constru¢ao, ainda enfatiza que usar esse material era um trabalho exaustivo. Com isso, além
de o betume néo ser a melhor argamassa, também demandava trabalho arduo. Entao se o construtor
opta por esse tipo de matéria com certeza é pelo fato de os beneficios atenderem as suas necessida-
des e superarem os dnus consequentes do uso.

Isso nos mostra que os construtores temiam a entrada de agua na torre, e temiam tanto a ponto
de arriscarem usar uma argamassa ruim com a prerrogativa de que os protegeria na ocasido de um novo
dilavio, pois o 3 (hemar) nao lhe era simplesmente argamassa, mas também impermeabilizante.

Isso, junto ao fato de que a torre estava sendo construida juntamente com a cidade (e ndo
depois, o que seria o natural), juntamente com a escolha de dividir recursos e mao de obra numa
construgdo tao extenuante, pode nos indicar que ela serviria, entre outras coisas, para abrigar os
moradores daquela cidade em caso de uma nova inundagao, assim estariam protegidos mesmo du-
rante a construcdo da cidade.

O que acontece é que os moradores da planicie de Sinar nao criam no concerto de Deus de
que ndo mais traria um dilavio sobre a Terra (9:11), pelo contrario, ergueram-se em rebelido contra
Deus (WHITE, 2007). Assim, um dos objetivos por tras da construgdo da torre era garantir sua se-
gurancga no caso de outro diltvio, os construtores criam que por seus esfor¢os estariam fora de toda
probabilidade de perigo, e ndo importaria mais os juizos de Deus sobre eles (DORNELES, 2011).
Fica claro que todos se reuniram ali e construiram “movidos pelo medo de outro dilavio, embora
Deus tivesse dado garantias do contrario” (MEYER, 1993, p. 17)™.

Deste modo os babelitas reconhecem que estavam voltando a praticar os mesmos atos dos ante-
diluvianos, pois achavam que receberiam uma sentenca semelhante a deles. E evidente o motivo pelo
qual temiam um novo dilvio, justamente porque reconheciam que era a inica coisa que mereciam,
o povo sabia que estava voltando as condi¢des malignas dos filhos dos homens, mas pareciam nao se
importar com isso, preferiam por esfor¢o préprio se protegerem a se arrependerem e voltar a Deus®.

A essa altura podemos observar claramente a prepoténcia da humanidade, pois se julgava ca-
paz de ignorar o juizo divino, mais claro ainda sua falsa autossuficiéncia, pois pensava ser capaz de
se proteger sem Deus e de Deus, a humanidade unida se distanciava cada vez mais do ideal divino
e se aproximava de seus preceitos banais, aos poucos o pecado crescia no meio deles a ponto de néao
s6 ignorarem a Deus, mas também de se considerarem capazes de subjuga-Lo.

0 AUTOENDEUSAMENTO

Uma cena grave e que aumenta a nossa percep¢ao da maldade do povo de Babel é o fato de a
humanidade ter se engrandecido ao ponto a tentar ocupar o lugar de Deus, afinal foi pensando que

14 A serpente mais uma vez engana a humanidade distorcendo as palavras de Deus, no Eden Deus disse que se caso o homem e a mulher comessem
do fruto morreriam, Satands os convenceu que nao morreriam (Gn 3:4). Depois do dilivio Deus disse que nao iria destruir a terra com as dguas do diltvio
novamente e Satanas mais uma vez convence a humanidade do contrério, dizendo que Deus mataria a todos. O grande conflito estd por toda a biblia,
Satanas é a mente por tras de toda revolta a Deus, em Babel isso néo é diferente.

15 Nessa atitude os babelitas se assemelham muito a Caim, pois ele também tentou resolver os problemas com seu irmdo por conta prépria, abandonou
aos conselhos de Deus. Apos ter sido rejeitado, juntamente com sua oferta, néo se arrependeu e ndo voltou para Deus. Depois, muito provavelmente,
continuou em seu caminho de maldade, a ponto de sua descendéncia ser chamada “filhos dos homens”.
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o céu era a Sua morada que se construiu a torre'* (SARNA apud HUGHES, 2004). O escritor biblico
deixa essas intengdes bem claras ao revelar que o objetivo da torre era fazer com que “o tope chegue
até os céus” (Gn 11:4)” Com isso entendemos que a construgdo da torre pode ser um assalto ao céu,
uma tentativa de “autodivinizagido”(CLINES, 1997). Souza (2014, p. 96-97) diz que ha uma simetria
na narrativa, na qual as pessoas tentam um movimento para cima, da terra para o céu, Deus em-
preende uma agdo inversa, movendo-se de cima para baixo, do céu para terra. Assim, “A simetria da
historia, que retrata YWHW como descendo do céu, requer que os construtores sejam entendidos
como se movendo em dire¢ao ao alto, para o céu”.

Ryken, Wilhoit e Longman III (1998) demonstram que podemos interpretar esse objetivo
como uma tentativa insana de alcangar o paraiso por esfor¢cos humanos. Essa era sem duvida uma
tentativa humana de se juntar a Deus ou de substitui-Lo, sendo a segunda claramente mais provavel
(HUGHES, 2004). White (2008) também diz que, em seu intimo, os construtores almejavam honras
e buscavam ser igual a um deus. Os babelitas cresceram gradativamente em maldade a ponto de se
acharem capazes de roubar o lugar de Deus e subjuga-Lo.

Esse tipo de pensamento ndo teve inicio e nem fim em Babel, essa é uma ideologia que estava
presente na mente do proprio Lucifer, pois ele buscava em seu coragdo, assim como os babelitas, al-
cangar as nuvens e ser como o Altissimo (Is 14:13-14)%. DeClaissé-Walford (2006) ainda nos lembra
de Eva, que sob influéncia da serpente comeu do fruto do conhecimento do bem e do mal imaginando
que assim seria “como Deus” (Gn 3:5). Os moradores de Sinar estavam apenas reproduzindo de ma-
neira inconsciente o pecado original, e, assim como Eva, estavam sendo influenciados pela serpente.

Apos Babel, o anseio por ser uma divindade se tornou comum entre os grandes lideres da terra,
esse desejo persistiu por muito tempo e estd em nosso meio até hoje. Hughes (2004) nos lembra que
na prépria Babilonia, séculos depois do fiasco em Babel, Nabucodonosor caminhou até as muralhas de
seu palacio real e declarou: “Nao é esta a grande Babilonia que eu tenho construida pelo meu grande
poder como uma residéncia real e para a gloria da minha majestade?” (Dn 4:30)".

Brown, Fitzmyer e Murphy (2007) entendem as afrontas de Babel como um exemplo da deso-
bediéncia humana, pois é uma clara recusa em aceitar seu lugar como humano em um universo sobre
a dire¢ao de Deus, e assim se colocam como divindade. O objetivo era fazer com que a torre passasse
as nuvens, mas foram os seus pecados que comegaram a se acumular até os céus (KINDNER, 1979).

16 “Vérios povos antigos imaginavam que o lar dos deuses, ou de Deus, ficava acima da terra, mas ndo muito distante dela” (CHAMPLIN, 2001, p. 95). Um
exemplo é a mitologia grega, que acreditava que o Olimpo, morada dos deuses, se localizava no alto de um grande monte, acima das nuvens.

17 Nao existe o verbo “chegue” ou“toque” no texto hebraico, hé sim a preposicao 4 (Be), que pode ser traduzida como “com’, “em’, ou ainda “por” (MENDES,
2011). O texto diz: “Fjacd Ol " (wer6sow bassamayim imigdal) literalmente “e uma torre e a cabega dela com os céus;” assim podemos entender que
os construtores buscavam colocar o topo da torre com o céu. O objetivo ndo era de simplesmente alcancar o céu, como uma referéncia somente a altura,
mas de se estar junto dele, com ele, de habitar nele. Eles ndo queriam simplesmente “chegar no céu’, mas “estar com o céu”. Além do fato de que se o narrador

quisesse fazer a afirmacao de que uma torre é alta, ele tem a disposicao palavras como ._Tl_']j (gadoha) ou 17 (rav) (FOKKELMAN, 2004).

18 O texto dels 14 contém uma descricao do poder babilnico e seu destino, sendo o rei da babil6nia interpretado como um tipo satanico (RIDDERBOS, 1986),
entendemos entéo o rei “ndo apenas como inimigo histérico de Israel, mas como poder maligno trabalhando contra Deus e Seu povo” (PAROSCHI, 2016, p. 21). A
partir do verso 12 até, pelo menos, o verso 14, Isaias narra a investida do poderio babilonico contra Deus, ndo sendo satanas o sujeito imediato desse texto, mas
este é tipificado (WALKER; MARTENS, 2005) Ao observar o verso 13 é possivel notar uma certa semelhanca com Gn 11:4, que inclusive relata o inicio da Babilonia
(Babel). Tal semelhanca é vista nos sentidos empregados nos textos e néo exatamente nas palavras usadas, que, com excecdo do substantivo QiIEH (Samayim
-céu) edoverbo TN (‘mr- dizer), ndo se repetem. Ao comparar os textos observa-se que ambas sentencas narram uma fala de orgulhosos: “E disseram” (Gn);
“Tu dizias no teu coragao” (Is). Também que nos dois textos ha a intengdo de chegar ao céu: “cujo tope chegue até aos céus” (Gn); “Eu subirei ao céu” (Is). Ainda é
possivel notar uma clara intencao soberba e de autoexaltacdo dos locutores: “tornemos célebre o nosso nome” (Gn); “exaltarei o meu trono” (Is). Incluem-se a estas
aimagem de julgamento e a sentenca de humilhagédo do soberbo (Gn 11:9 e Is 14:15). Contudo para afirmar que tais semelhancas sao realmente uma referéncia
oualusédo dels 14 a Gn 11, ou ainda que Isaias usa a linguagem de Génesis para descrever ao rei e a Babilonia é preciso aprofundar a andlise de ambos os textos.
Aqui apenas pontuo que tais semelhanca existem e, portanto, estreitam a similaridade do pecado de Babel com o cometido por Satands.

19 Vemos esses conceitos presentes ainda milhares de anos depois, quando o rei Herodes, decorado em traje real, dirigiu-se ao povo e eles gritaram:

“A voz de um deus, e ndo de um homem!“(At 12:22) Outro exemplo sao os Farads, que se consideravam mediadores entre deuses e homens e ainda
representavam os homens junto dos deuses e os deuses junto dos homens, eram ainda o exemplar do deus criador na terra e representava o papel deste
ao estabelecer ordem em meio ao caos, eram a imagem dos deuses. Pinturas antigas representavam os farads em pé de igualdade com os deuses como se
também fossem um deles (NETTO, [s.d.] a).
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AVA GLORIA DO EU

Outro escopo humano com a construgdo da torre é expresso no v. 4 “fagamo-nos um nome,
para que nao sejamos espalhados por toda face da terra”. A construcgao da torre é um classico exem-
plo da luta da humanidade por renome, a torre é uma imagem da aspiragdo humana e do orgulho,
acompanhada por um espirito de ostentagdo (RYKEN; WILHOIT; LONGMAN III, 1998). Hamil-
ton (2007) aponta essa ambi¢do por renome como sendo o pecado cometido pelo povo e, por sua
vez, foi o que atraiu o juizo de Deus até eles. Souza (2014) também vé essa senten¢a como uma nar-
rativa do pecado dos babelistas. Hoff (1995) diz que a exaltacao pessoal e o culto ao poder presentes
nessa pericope foi que posteriormente caracterizou a babildnia.

A sentenga “fagamo-nos um nome” demonstra uma usurpa¢ao das prerrogativas divinas por
parte dos moradores de Sinar. Podemos notar isso ao perceber que no AT quando substantivo “nome”
¢ empregado com o verbo “fazer” (7izw - ‘§Sh) o agente é Deus fazendo um nome para ele mesmo (Ne
9:10; Is 63:12, 14; Jr 32:20; Dn 9:15), para o rei (2 Sm 7: 9) ou para Israel (2 Sm 7:23. Este usa o verbo
o7, $m, mas mantém o conceito de que é Deus quem concede o nome) (WESTERMANN, 1994).
No capitulo 12, com Abraio, fica evidente que ¢ Deus quem pode engrandecer um nome. “Portanto,
que os edificadores da torre estavam avidos por fazer um ‘nome’ atesta sua atitude desafiadora e desejo
de afronta a YHWH” (SOUZA, 2014, p. 89). Assim vemos que os construtores estavam eliminando
Deus de seus planos e, além de apoderarem-se de uma prerrogativa divina, ao buscarem renome, eles
esqueciam de Deus e de que ¢é Ele quem engrandece a quem quer (HOFE, 1995).

A tentativa de conquista de um nome revela outra caracteristica negativa dos babelitas, pois,
como ressalta Hughes (2004), a Ginica mengao anterior de conquista de renome esta em Gn 6:4%.
Nesse verso os Nefilins sao chamados de homens de renomes (T - hasém). Essa é mais uma das
referéncias que o autor faz entre essas duas histdrias paralelas. Sabemos quao grande era a maldade
dos Nefilins e qual foi o julgamento de Deus para eles, e agora o autor remete a esse povo antedi-
luviano mais uma vez ao descrever o povo de Babel, mostrando assim a regressao da humanidade
para os pecados que outrora os levaram a destruigdo diluviana. Portanto “é razoavel supor que $ém
nesta passagem transmita uma conotagao negativa que, em virtude do contexto, esta associada com
a arrogancia” (SOUZA, 2014, p. 89).

Lentamente a humanidade se perdia nos pecados dos antediluvianos. Deus ja havia dado uma
chance para essa humanidade por meio de Noé, mas eles insistiam em se afastar de Deus. Como agiria
entdo Deus? De maneira semelhante a anterior? Sera que Babel ja estava no tope de maldade ou algo
mais fariam para se oporem a Deus? Mesmo ja imersos em maldade os pecados de Babel ndo acabaram.

A IDOLATRIA

Talvez um ultimo motivo que tenha levado a construgdo seja o fato de que a torre pode ter
sido um ziggurat®, um templo erguido a deuses pagaos®. Isso é totalmente possivel, mas teremos
que utilizar fontes extrabiblicas para entender isso.

As cidades sumérias e babildnicas se caracterizavam pelas suas torres altaneiras, onde no topo
delas erguiam-se um templo em homenagem a divindade local (DATTLER, 1984). Essa se tornou

20 Ao longo da histéria das origens o vocabulo fIE aparece 32 vezes. Dessas, 17 sdo no sentido de antropénimo ou denominagdo, 13 como nome préprio
de Sem, filho de Noé, as 2 ocorréncias restantes tém o sentido de gléria, renome ou fama. Essas Ultimas ocorrem justamente em 6:4 e 11:4, o que estreita
ainda mais o paralelo dessas duas narrativas.

21 Ziggurat eram construgées comuns na mesopotamia que consistiam em templos escalonados dedicados a deuses, esse nome pode significar “colina do
céu” ou“montanha de deuses” (GUSSO, 2011).

22 Ha uma controvérsia quanto ao propdsito da torre, alguns estudiosos sugerem que se trata de uma fortificacao defensiva, e outros propdem que a
torre é um Ziggurat, contudo néo é finalidade desse artigo abordar tal debate, embora assumimos que a torre era sim um Ziggurat. Para mais detalhes ver
Souza (2014, p. 90 - 95).
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uma atividade comum na regiao de Sinar logo ap6s a dispersao das linguas, a arqueologia descobriu
dezenas de ziggurats no territério da Babilonia, como por exemplo “o monte do céu”, erguido em
homenagem a deusa Lua (ARCHER JR., 2012). Para Gusso (2011) é bem provavel que a torre de
Babel tenha alguma liga¢ao com esses ziggurats da Babilonia®.

Parece bem plausivel que as torres erguidas a idolos ao longo de toda histéria na realidade
sejam um eco ressoando a matriz original em Babel, ainda mais quando existem cerca de sessenta
tradi¢oes relacionando a constru¢ao de uma torre com a divisdo da lingua* (HARTMANN, 1999).
As piramides escalonadas espalhadas por todo o globo, construidas por culturas tao diferentes s6
tém uma explicagdo, uma origem comum. Provavelmente ancestrais desses povos estavam reunidos
no planejamento e na constru¢ao da torre original.

Ademais a construgdo de ziggurats era motivo de orgulho para os reis da Mesopotamia, eles
nio mediam esfor¢os para construcao de tal edificio.

Os reis da Mesopotamia muitas vezes se orgulhavam de construir ziggurats, [...]. O uso de tijolos cozidos
e betumes também nos diz que o migdal [torre] em nosso texto era um zigurat [...], pois o tijolo assado e o
betume eram muito caros na Mesopotamia e, portanto, foram guardados para arquitetura luxuosa, como

palécios, templos e ziggurats (SEELY, 2001, p. 18, traducdo nossa)®.

Na tradi¢do do Targum, McNamara, Cathcart e Maher (1987) deixam claro que os planos para
torre em Babel eram de se colocar, no topo, uma estatua com uma espada na mao. Poderia essa es-
tatua caracterizar um deus pagdo que surgiu na mente rebelde dos homens? White (2007) também
nos sugere a possibilidade de a torre ter sido usada para cultos a idolos de prata e ouro antes mesmo
do fim da obra.

Por mais que seja provavel que a torre de Babel tenha sido um ziggurat essa ndo parece ter
sido a intengdo principal de sua construgao, ela foi erguida para culto a um deus pagao criado na
mente dos babelitas e para afrontar ao Deus verdadeiro. Afrontar a Deus engloba todos os demais
objetivos e se torna o maior deles. Existe sim a possibilidade de ela ter sido erguida como um templo
para idolatria, sendo assim um ultraje ao Deus criador.

Nao foram um ou dois desses motivos citados anteriormente que levaram a construgdo da
torre, mas sim todos, uma mistura terrivel de apostasia, autossuficiéncia, blasfémia, afronta e ido-
latria que retratam a horrenda condi¢do pecaminosa em que mais uma vez se encontra o povo que
outrora fora escolhido por Deus. Em tao pouco tempo os descendentes de Noé, homem justo diante
de Deus, ja estavam completamente rebelados contra seu Salvador.

Ofenderam a Deus, construiram a torre em desafio a Ele, fizeram dela um templo como um
agravo ao Deus que livrou seus pais do diltvio, como pode Deus agir em favor de um povo desse?

23 A tradicao de construir torres se espalhou por todo Egito, ali foram erguidas grandes piramides com milhdes de blocos de calcério, como por exemplo
a grande piramide do faraé Quéops (PRINCE, 2006). As piramides egipcias além de serem timulos se caracterizavam pelos templos construidos no seu
interior onde se faziam cultos aos deuses, como aconteceu em Tebas no periodo do Império Novo com cultos a Amon (NETTO, [s.d] b). Além do Egito
outras regides adotaram essa pratica de construcdo de torre aos deuses, como acontece na sociedade Maia. Alguns podem alegar que as piramides mais
famosas e conhecidas hoje nao tém o mesmo formato dos ziggurat babilonico e assim ndo podem ter a mesma origem, contudo as primeiras pirdmides
egipcias usadas pelos farads da Il e Ill dinastia eram feitas em formato escalonado, assim como as piramides babilonicas e depois foram aprimoradas paras
as piramides conhecidas hoje. Um exemplo é a piramide de Saqqara e a piramide escalonada de Dzozer. Essas construgdes também eram usadas em
cerimoénias, rituais e cultos (DOBERSTEIN, 2010). E provével que a construcdo dessas piramides tenha sido influenciada pela construcéo em Sinar, uma vez
que esses povos se originam de Babel ou derivam de um povo originado la.

24 Essas tradicbes estdo espalhadas por todo o globo, mas principalmente na América Central, Africa e Europa. Como por exemplo a lenda dos indios
tsimshian no Canada, e a lenda dos akwapim, em Gana, Africa Ocidental (STEIN, 2005), Lucas (2005) também cita o épico enmerkar e o senhor aratta como
uma tradicdo babil6nica quanto a torre e a divisdo das linguas.

25 Walton (2003) diz que usar o betume e esse tipo de tijolo, além de se tratar de um processo dispendioso, é igualmente extenuante e demorado,
portanto, esse material s6 era usado nos prédios mais importantes.
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Olhando tudo que foi mencionado podemos observar que os babelitas estavam se opondo a Deus, os
homens criados se oponham ao Deus criador, contudo para esses mesmos homens o mesmo Deus se
revela como um Salvador.

A GRACA DIVINA

Ao olharmos o panorama apresentado até aqui enxergamos um povo mau em rebelido con-
tra Deus, levando uma vida de pecado e maldade e assim voltava para vida que os homens tinham
antes do dilavio. Talvez fique dificil perceber como a graca divina pode existir para um povo como
esse. Lasor, Hubbard e Bush (1999, p. 33) afirmam que no livro de Génesis até entdo a graca estava
presente, e em toda a historia das origens a graca de Deus aparecia junto de seus julgamentos e ao
longo deles, com excegdo de Babel. Ali, segundo eles, o relato da “graca sustentadora de Deus é emu-
decido”. Childs (1979) também afirma que nao ha nenhuma palavra que fale da graca em Babel. Von
Rad (2006), a semelhanga de Lasor, Hubbard, Bush e de Childs, argumenta que a graca em Babel é
ausente. Ele diz:

em cada juizo se revelava simultaneamente uma vontade de Deus querendo salvar; a medida que crescia
o poder do pecado, o poder da graga se tornava ainda maior. Em um ponto, porém, falta esta preservagao
pela graga, falta esse acompanhamento, em que Deus caminha ao lado dos punidos: a histéria da constru-

¢do da torre termina sem que a graga seja acionada (VON RAD, 2006, p. 161).

E possivel notar uma similaridade na interpretacio de diversos estudiosos. Clines (1997, p.
70, tradugao livre) falando sobre a histdria das origens demonstra compartilhar da concepgao dos
demais autores citados acima, ele diz:

essas sdo também histdrias de graca divina: Deus ndo sé castiga Addo e Eva, mas também retém a ameaga
de pena de morte; ele ndo s6 expulsa Caim, mas também coloca sua marca de protegdo sobre ele; ndo s
envia o diltvio, mas guarda a raca humana viva na preserva¢do de Noé e sua familia. Somente no caso da

narrativa de Babel, parece que o elemento de “graca” esta faltando®.

Ha ainda aqueles que veem nessa histdria o agir punitivo de Deus ao empregar “um castigo
imposto ao orgulho humano” (A BIBLIA, 2006, p. 31).

Contudo, se a graca mais que tudo é fundamental para as criaturas (KINDNER, 1979) e é um
presente vindo de Deus, como pode Ele privar as criaturas de Babel de tal presente e nao lhes dar o
seu amor? Onde entra o amor de Deus pelo pecador no pensamento desses autores? Talvez a histo-
ria ndo seja como esses pensavam e podemos sim ver a graga de Deus em Gn 11.

Antes de vermos se realmente existe um ato de graca em Bebel precisamos estudar a estrutura
da narrativa dessa histdria, pois ela nos ajudara a identificar elementos chaves para compreensao
da mesma.

26 Posteriormente Clines volta a abordar o tema da graga em Babel, contudo nao afirma que esse é um relato onde a graca divina esta presente, antes diz
que “[..] o autor final da histéria primaria entende que a dispersao das nagdes pode ser avaliada de forma positiva (como no capitulo 10) e negativamente
(como no capitulo 11)" (1997, p. 74, traducao nossa), assim atribui a graca ao relato prévio da dispersao no capitulo 10 e o julgamento ao do capitulo 11.
Apesar de dizer que existe gracga na disperséo, diz que ha apenas no relato das tabelas das nacdes (10:1-32) e ndo em Babel (11:1-9).
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A ESTRUTURA DA PERICOPE”

Podemos dividir a pericope (Gn 11:1-9) da seguinte forma: v. 1-4 descreve os pecados de
Babel, no v. 5 hd a primeira descida de Deus para investigar a construgao, juizo investigativo. No
v. 6 ha uma audiéncia do concelho divino, ja no v. 7 Deus desce uma segunda vez, agora para fazer
valer a senten¢a dada a Babel, juizo executivo. Por fim os v. 8-9 demonstram os desdobramentos e
as consequéncias da sentenca (SOUZA, 2014).

Fato é que os textos de Génesis sempre sao bem escritos, contudo a construcio literaria nes-
sa pequena narrativa supera as demais®, sendo uma incrivel obra e um exemplo da arte literaria
hebraica. E possivel notar nessa narrativa, além de paronomadsia, aliteragdo e assonancia, uma si-
metria dupla, que “sdo apenas alguns dos artificios usados para unificar e acentuar a mensagem do
conto” (WENHAM, 1987, p. 234, traducdo nossa). Sendo que “A organizacao de uma obra literaria
contribui e faz parte integrante do significado dessa obra” (DORSEY, 2004, p. 17, traducdo nossa),
para melhor entendermos a mensagem da pericope em questdo, iremos analisar a dupla estrutura
presente nela. Muilenburg (1969, p. 9, traducdo nossa) afirma que a estrutura tem “uma consequén-
cia consideravel, ndo sé para uma compreensao de como o género esta sendo formado e projetado,
porém, em especial, para uma compreensao da inten¢ao do escritor”. Isso posto, fica evidente a im-
portancia de analisar a relagdo entre a estrutura e a mensagem em Gn 11:1-9.

Bar-Efrat (1989) observa que essa notavel historia se divide em dois atos, sendo o primeiro
com os homens e o segundo com Senhor. A primeira estrutura na qual podemos ver claramente
essas metades é uma simetria progressiva.

A. “uma lingua e uma s6 fala” (v. 1)
B. “Vinde” (v. 3)
C. “edifiquemos para nds uma cidade” (v. 4)
D. “Tornemos célebres o nosso nome” (v. 4)

E. “ndo sejamos espalhados sobre a face da terra” (v. 4)

A “um s6 povo e uma s6 lingua” (v. 6)
B’ “Vinde” (v. 3)
C. “pararam de edificar a cidade” (v. 8) E’ - “o Senhor os espalhou sobre a face da terra” (v. 8)
D’ “Seu nome Babel” (v. 9)

E’ “o Senhor os espalhou sobre a face da terra” (v. 9)%.

27 A pericope em questao tem os limites bem definidos pela expressdo F¥1°%3 (kal ha'ares) que aparece no inicio do verso 1 e no fim do verso 9,
formando assim um inclusio.

28 Em apenas 121 palavras o autor constréi uma histéria que “ocupa uma posicao especial na arte narrativa do AT pela densidade de seus fendmenos
fonoldgicos estilisticamente relevantes que estao intimamente relacionados ou coincidem com repeticoes verbais notaveis. O grau de densidade é muito
maior do que o usual para a prosa narrativa e sé é igual, e raramente superado, na poesia lirica hebraica” (FOKKELMAN, 2004, p. 13, tradugdo nossa). A
presente pesquisa ndo pretende ser exaustiva quanto a riqueza literaria dessa pericope, cita apenas pontos que sdo relevantes para a tematica abordada.
Para uma exposicdo mais detalhada e abrangente da arte literaria presente em Gn 11:1 - 9 sugere-se a obra de Fokkelman (2004).
29
(v. 1) @FINE QW 0w A9 (sapah ‘ehat udebarim ‘ahadim) :A
(v. 3) 131 (habah) B
(v. 4) s3az (nibneh) :C
(v. 4) OB A3FAWI (vena'aseh-lanu sém) :D

(v. 4) P10 Ua~Fy pa3 A (pen-napus ‘al-pené kal-ha‘ares) :E

(v. 6) Tt ieDEA TA% D44 (‘am ‘ehad vesapah ‘ehat) :A'
(v.7) f1i (habah) :B'
(v. 8) eyt v L i DAl e (1 w0 (vayyapes Yahweh ‘otam missam ‘al-pené kal-ha'‘ares) - E' (v. 8) miax 11y (vayyahdelu libnot) :C'
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Espera-se que uma simetria progressiva contenha semelhancas entre os versos paralelos, con-
tudo, nesse caso, o contraste parece ser mais nitido, mais intrusivo que a similaridade (FOKKEL-
MAN, 2004). Ha sim um contraste, mais evidente em C - C’ e E - E} dos atos e preceitos humanos.
No entanto, é possivel notar que essa simetria revela uma semelhanga entre o pecado e a sentenga
dada. Em A - A’ ha a declaragdo e confirmacgao da unido, em B - B’ ha uma compara¢do e uma con-
trastagdo entre as pretensdes humanas e as divinas, ja C - C’ demonstram a similaridade entre o
pecado (unido e construgdo ilicita) e a sentenca (dispersdo e fim da construcao), em D - D’ repete a
similaridade entre pecado (vangldria) e a senten¢a (humilha¢ao) pois o nome que queriam exaltar
¢ envergonhado®, por fim em E - E’ o pecado (unido e desobediéncia) tem a uma sentenca digna
(separacao).

A partir disso, fica evidente a falta de arbitrariedade na sentenga divina aos pecados humanos,
pois ha uma correspondéncia entre eles. Por tanto, quanto ao julgamento divino, essa estrutura re-
vela a justica.

A segunda e mais evidente simetria é concéntrica’, o versiculo cinco se encontra no centro
dessa estrutura. Hughes (2004, p. 168, traducdo nossa) explica como funciona esse recurso retorico:

A estrutura literaria desse conto é outro exemplo de uma perfeita histdria equilibrada, na qual a segunda
metade é um espelho — uma imagem invertida da primeira metade - um quiasma. A dobradica central da
historia esta no versiculo 5, no qual o Senhor desce “para ver a cidade e a torre que os filhos dos homens

tinham construido” A partir dai a histéria torna-se uma inversdo de ponto-para-ponto da primeira metade.
Podemos observar essa estrutura comparando os versiculos:

A. “Em toda terra havia uma s6 linguagem” (v. 1)
B. “e habitou ali” (v. 2)
C. “disseram um ao outro” (v. 3a)
D. “vinde, fagamos tijolos” (v. 3b)
E. “Disseram: ” (v. 4a)
F. “uma cidade e uma torre” (v. 4b)
G. “Desceu Senhor para ver” (v. 5a)
F. “a cidade e a torre” (v. 5b)
E. “e 0 Senhor disse:” (v. 6)
D’ “Vinde des¢amos e confundamos” (v. 7a)
C’ “ndo entenda a linguagem um do outro” (v. 7b)
B’ “dispersou dali” (v. 8)

A “Confundiu o Senhor a linguagem de toda a terra” (v. 9).*

(v.9) ap A (shemah babel) :D’
(V. 9) Fi 23 i it ayss (hepisam Yahweh ‘al-pené kal-ha‘ares) :E'

30 No verso 9 o autor ironiza ao dizer que o nome da cidade (!:'J_:l - babel) é produto da confusao (.‘-'?IJ - balal) que o Senhor causou, deste modo “Por um
jogo de palavras, o hebraico liga o nome da cidade, Babel, com o verbo heb. balal, ‘confundir” (DORNELES, 2011, p. 279), demonstrando assim qual a fama
que os construtores alcangaram.

31 Além de Hughes (2004) essa estrutura concéntrica é proposta também por Fokkelman (2004), Wenham (1987), Mathews (1996) e Bar-Efrat (1989).

32
(v. 1) mnpr w23 (kal-ha‘ares sapah) :A
(v. 2) 1241 ok (sam vayyeshebu) :B
(v. 3a) e 4y (vayyo'meru ‘fsh) :C
(v. 3b) 3223 27 09337 (lebénim habah nilbenah) :D
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Esse esquema revela a importéancia dos atos de Deus nesse texto, o que vai ser dito no versi-
culo cinco € o apice da histodria, tal como “apoia o contetido da narrativa, lidando com a agdo e a
contrac¢do, a0 mesmo tempo em que destaca a imensa diferenca entre os dois lados, o homem e o
Deus” (BAR-EFRAT, 1989, p. 110, tradugdo nossa).

O curioso nessa estrutura concéntrica é que todos os elementos que indicavam ou incentiva-
vam a maldade do povo sdo invertidos apos a agdo divina. A comunica¢do que levou a humanidade
até ali se torna impossivel (A — A’), a unido para o mal é desfeita (B — B’), a construgdao movida pela
afronta é abandonada (D - D’ e F - F’). Assim notamos que a estrutura concéntrica revela que o
julgamento divino deu uma sentenc¢a, que além de corresponder aos pecados humanos, foi para
desviar a humanidade de seus maus caminhos.

Hughes (2004), falando ainda sobre a construgdo literaria, diz que essa cuidadosa estrutura ¢é
combinada com uma utilizagdo minuciosa de palavras e jogos de palavras por meio de assondncia,
rima, alitera¢do e paronomasia, que, naturalmente, estao escondidas no hebraico. O resultado é
uma historia notéavel, sutil e poderosa que deixa a sua marca sobre os ouvintes.

Dentre esses fendomenos literarios chama a atengado a repeti¢do do som consonantal LBN, que
ocorre com as sentencas %37 727 (nil*benah I*bénim) e ax> 3357 (hal®bénah [¥ben)*, ambas do
verso 3, que por sinal, relata as pretensdes humanas. “Com as consoantes (raiz), em mente, lemos
a histéria mais uma vez. Entao nos deparamos com a palavra decisiva de Deus: nab®la, [:773/] ‘con-
fundamos”(FOKKELMAN, 2004, p. 15, traducdo nossa). O som consonantal aqui é NBL, portanto
temos uma destoante inversao exata do som que, até entdo, se repetia. Essa inversdo se da exata-
mente no paralelo D - D), Fokkelman chama esse fendmeno de quiasmo de som. Assim vemos que
a reversao da ordem dos sons, juntamente com a simetria concéntrica, revela outra reversao; Deus
inverte os atos humanos que até entdo os levam a perdigao. Logo, quanto ao julgamento divino, essa
simetria revela a graca.

Essa riqueza literaria denota a importancia da narrativa e auxilia na interpretagdo do texto.
Pois assim como a estrutura presente na narrativa ¢ dupla, também é dupla a natureza do julgamen-
to divino presente nela, justica e graca. Assim como as simetrias coexistem e se complementam,
ambas as naturezas do julgamento coexistem e revelam o carater de Deus. A partir da estrutura ja
podemos presenciar a graga divina, mas, para evidenciar, iremos analisar o ato de Deus nesse relato.

DEUS DESCE

A primeira a¢do divina nessa pericope estd exposta no verbo m: (yéred - descer) esse verbo
pode nos indicar mais de uma possivel ideia. Uma das primeiras ideias transmitidas pelo autor que
podemos observar ¢ a ironia. Todavia, a torre estava sendo construida para alcancar a morada de
Deus, mas é necessario que Deus “des¢a” de “Sua morada” para ver a torre. Hughes (2004) comen-
ta que a torre foi tdo microscopica que o Deus onipotente que tudo vé tinha que descer para ver a

(v. 4a) NI AWEINY (vayyo'meru habah) :E

(v. 4b) 'r1am 1 (irumigdal) :F
(v. 5a) JWTF eedt T14 (vayyéred Yahweh lirot) :G

(v. 5b) Fgaaa Tl 1L T (et-hallr velet hammigal) :F'

(v. 6) Nji1* 1Y (vayyo'mer Yahweh) :E’

(v.7a) iTT13 20 133Y (venabelah habah néredah) :D’
(v.7) Eni ABRE (yisme'u fsh) :C'
(v. 8) @ OB (missam ‘otam) :B

(v.9) ppep-ipnow (saphah kal-ha'ares) :A'

33 Fokkelman (2004) aponta seis repeticdes do som LBN ao longo da pericope.
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“grande torre”. Gusso (2011) também entende essa expressao como uma ironia, pois, segundo ele,
a torre diante de Deus era insignificante. Uma coisa é certa, a ambigdo dos construtores de tornar
os seus nomes famosos foi alcangada, mas ndo com gloria que eles almejavam, mas sim lembrados
como uma piada.

Ha de se pontuar que essa descida de Deus aqui mencionada, ndo significa uma auséncia de
onipresenca, como se Deus nao pudesse ver a torre do céu, de maneira nenhuma, retrata apenas,
além da ironia, o agir de Deus “conforme a maneira dos homens” (HENRY, 2004, p. 41) assim en-
tendemos que essa é uma descri¢ao antropomdrfica de uma interposi¢do de Deus nas agdes huma-
nas (KEIL; DELITZSCH, 1996). Gill (s.d.) diz, assertivamente, que Deus ndo desceu localmente ou
visivelmente, sendo imenso e onipresente, nem para tomar nota de algo que de outra forma Ele nao
poderia ver do céu, pois ele é onisciente. Desse modo fica claro que nessa teofania o autor relata um
antropomorfismo.

Temos nesse verso uma teofania. Harris, Archer Jr., e Waltke (1998) dizem que em uma teo-
fania Deus deixa sua morada e vem para comunicar algo ao homem, quer diretamente mediante
a palavra quer indiretamente por meio de algum instrumento, mas geralmente Deus traz ou uma
mensagem de julgamento ou uma mensagem de salvagdo. Veremos entdo qual dessas duas se encai-
xa melhor na histdria de Babel.

Deus desce para julgar

O verbo 7 (yarad), segundo Vine, Unger e White (2002), ¢ usado no sentido de “descer’,
quando a énfase estd em “mover-se para baixo” em direcao aquele que se fala, assim Deus desceu
para se aproximar dos construtores e avaliar suas agdes antes de decretar o julgamento. Deus ¢ justo
em tudo que faz, pois mesmo sendo onisciente e ndo necessitando de avaliar a veracidade dos fatos
Ele o faz para que vejamos sua justi¢a. Deus desceu para conhecer a verdade, ndo por precisar apurar
os fatos, mas para estabelecer, assim, um padrao a fim de que examinemos as causas antes de darmos
a sentenca (POOLE, 1982).

Tal pratica divina é registrada também em Gn 18:21 no qual Deus diz: “descerei agora, e ve-
rei se em tudo tem praticado segundo o seu clamor, que a mim tem chegado; e senao, sabé-lo-ei”
Nesse verso fica evidente que Deus desceu intencionalmente para investigar o clamor e os pecados
de Sodoma e Gomorra (HARRIS; ARCHER JR.; WALTKE, 1998), a relacdo desse verso com 11:5
se intensifica ao observarmos os verbos usados para descrever as a¢oes de Deus, “descer” e “ver” (
7 - r't), que sdo os mesmos usados na histdria de Babel.

O dialogo que se segue no capitulo 18 nos revela a justica divina, pois fica evidente que Deus
nao destruiria o justo com o impio se encontrasse apenas 10 desses nas duas cidades, o que nao
aconteceu. Ndo ha uma intercessdo por Babel como ouve por Sodoma e Gomorra, mas nio era ne-
cessario pois o Justo Juiz do capitulo 18 é o mesmo aqui no capitulo 11, e suas agdes sdo constantes,
o que nos leva a crer que a mesma justica dominante na destrui¢ao das cidades do capitulo 18 foi
aplicada em Babel.

Deste modo ja conseguimos ver mais claramente a graca divina atrelada a sua justi¢a. Ima-
gine a cena: Deus vé a cidade e a torre, Ele ndo estava simplesmente vendo a construgao, ele estava
olhando os motivos que iam no cora¢ao de cada um daqueles homens, olhava para ver quais eram
as intengdes humanas. Tristeza semelhante a de Gn 6:6 deve ter invadido o coragao de Deus, os
homens que Ele havia criado e depois escolhido para pertencer a linhagem dos que foram salvos do
diluvio e tanto havia cuidado, agora afrontam-no. Em tao pouco tempo a linhagem de um homem
justo se corrompeu, eles tentavam (mesmo que em vao) invadir Sua morada. Rebeldia e apostasia
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dominavam o cora¢do deles. Por fim Ele avalia para dar o veredito e como Juiz Justo poderia dar
uma sentenca a altura da ofensa, mas como pai de amor néo faz isso.*

Além da sentenga néao ser a altura da ofensa podemos notar uma correspondéncia entre o
pecado e o aresto, ele ndo é dado ao esmo ou aleatoriamente.

Ao longo de Génesis nao vemos Deus tendo nenhuma reagéo arbitraria contra o pecado e a desobedién-
cia. Ele nunca escolhe de forma aleatdria dentre os muitos castigos possiveis. A correspondéncia entre

ofensa e castigo destaca a natureza da transgressdo e o carater da justi¢a divina em a¢do (HAMILTON

2007, p. 83).

Com isso a mensagem consolidada pela simetria progressiva se torna mais cristalina.

Os babelitas temiam um novo diltvio pois sabiam que mereciam um; se a prépria humani-
dade chegou a essa conclusao talvez seja essa a real sentenga. Contudo, respeitando sua promessa e
derramando sua graga, Deus ndo manda uma nova destrui¢ao por inundagdo, nem se quer destrdi a
cidade, apenas dispersa seus moradores. Henry (2004) observa a sabedoria e a misericordia de Deus
nos métodos que Ele empreendeu para desfazer este projeto de construgdo, observa ainda a miseri-
cordia de Deus ao nao permitir que o aresto fosse igual a ofensa, no que diz respeito a intensidade.
Mas escolheu uma sentenca que revertesse e tivesse uma certa similaridade com a afronta. Ele nao
nos trata conforme merecem os nossos pecados.

Deus foi justo em todo seu julgamento em Babel, analisando as diversas ofensas e decre-
tando uma sentenca de amor, assim mais uma vez o tema de pecado e maldi¢do foi compensado
com graca e béngao (KAISER JR, 2007). Para entendermos melhor como a intervengdo divina em
Babel se qualifica como um ato de graca, precisamos analisar ainda a segunda mensagem trazida
por Deus quando ele desce, a saber: a salvagao.

Deus desce para salvar

Além de julgar Deus também desce para salvar, como por exemplo em Isaias 31:4-5%, em que
o proprio Rei de Israel diz que descera para lutar pelo seu povo como um ledo e ndo apenas lutard,
mas também protegera, livrara e salvara caso o povo se arrependa e volte para Ele. Protegao, livra-
mento e salvacéo, foi o que Deus ofereceu ao povo de Israel, Ele desceria para agir em prol daquele
povo caso se arrependesse de seus caminhos maus.

Exodo 3:8% é outro exemplo claro de que Deus desce para salvar. Do meio da sarca ele diz a
Moisés que via o sofrimento do povo no Egito e que desceu para salva-los. Mas em ambos os textos
a salvagdo ¢ destinada ao povo escolhido de Deus, serd que de igual modo Deus agiria para com um
povo que futuramente seria conhecido como Babildnia, a rival espiritual de Jerusalém? Para com
um povo que o rejeitava, o desafiava e o substituia?

Em momento algum da narrativa de Gn 11 ¢ dito se Deus desceu para salvar ou ndo, mas o
curioso é que o autor inspirado usa o tetragrama para se referir a Deus. Tanto 7%7* , o nome do
Deus de Israel, quanto 2%7%§ eram usados para se referir a Deus, mas enquanto %7 se referia a
um Deus criador, um termo mais amplo, 747" era usado quando se tratava das relagdes do Senhor

34 Falando do julgamento divino em uma esfera mais ampla, Blazen (2011, p. 314) declara que: “O conceito de Deus como juiz é superado, embora nao
suplantado, pelo conceito de Deus como Pai!’ Dada a consisténcia divina podemos aplicar esse principio também ao julgamento em Babel.

35 “Porque assim me disse o Senhor: Como o ledo e o cachorro do ledo rugem sobre a sua presa, ainda que se convoque contra eles grande nimero de
pastores, e ndo se espantam das suas vozes, nem se abatem pela sua multidao, assim o Senhor dos Exércitos descerd, para pelejar sobre o monte Sido e
sobre o seu outeiro. Como pairam as aves, assim o Senhor dos Exércitos amparara a Jerusalém; protegé-la-a e salva-la-a, poupa-la-a e livra-la-a”

36 “Por isso, desci a fim de livra-lo da mao dos egipcios e para fazé-lo subir daquela terra a uma terra boa e ampla, terra que mana leite e mel; o lugar do
cananeu, do heteu, do amorreu, do ferezeu, do heveu e do jebuseu.”
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com seu povo e suas acdes nesse povo, esse era um termo mais especifico para se referir a Deus
(CRABTREE, 1986). Por que entdo o autor usa esse nome no relato de Babel? Esse era o nome
usado para o povo de Israel, para os filhos de Deus, e mesmo assim o autor usa-o aqui e logo em
seguida chama os babelitas de filhos dos homens. Isso nos parece uma discrepancia, mas a ideia
transmitida pelo autor é simples de se entender e se torna magnifica quando intendida.

A mensagem contida no versiculo 5 é a graga de Deus explicita, pois, mesmo sendo chama-
dos de filhos dos homens, Deus os considerava seu povo, seus filhos, e se revela a eles como tal.
Mesmo estando imersos no pecado, 747" desce para salva-los, pois sao seus filhos e como tais Ele
os ama. E 6bvio que Deus odeia o pecado, contudo ama o pecador e é por amor que ele intervém
em Babel.

A divisao da lingua foi uma prova do amor do Pai, pois o juizo de Deus, além de nao ter sido
tdo severo quanto os pecados do povo, foi um beneficio ao préprio homem. Hughes (2004) argu-
menta que os construtores iriam criar uma ilusao de autossuficiéncia por meio de sua falsa religiao,
seguranga corporativa, e uniformidade politica. Eles iriam rejeitar os principios divinos, como ja
faziam. Em sua ilusdo dificilmente voltariam para Deus, o coragao deles se tornaria impenetravel e
irredimivel; e “Pela sua misericérdia, Deus se recusou a permitir que este esquema maligno tivesse
éxito” (CRISP, 2002, p. 43).

Groningen (1995) afirma que a construgado foi uma rebelido contra o plano de Deus de libertar
a humanidade do julgamento divino contra o pecado e o mal, por meio da semente da mulher. Gro-
ningen diz ainda que os construtores buscavam solucionar o problema do pecado por conta prépria,
negligenciando assim a profecia dada em Gn 3; € certo que nao conseguiriam, mas em seus anseios
se perderiam. Assim vemos que Deus age para desvia-los dos seus maus caminhos, age para que o
povo seja liberto, age para o cumprimento do plano da salvagdo e para que a graca chegue até eles.

As palavras do Senhor sugerem essa preocupagdo com o que a humanidade se tornaria, “agora
ndo haverad restri¢cdo para tudo que eles intentarem fazer” (Gn 11:6). Essa frase dita por Deus nao deve
ser lida como se Ele tivesse medo das a¢des dos homens contra Ele, mas sim como se Deus tivesse
medo de perder a humanidade por conta de suas a¢des, essa frase é dita com zelo e amor divino.”
Deste modo a mensagem consolidada pela simetria concéntrica se torna mais cristalina.

Kaiser Jr. (2007) afirma que desta forma a crise na terra foi resolvida pela palavra de graga do
mesmo Deus que tratou do pecado de maneira justa. Por meio de um julgamento justo e de uma
sentenca de salvacao Deus estendeu sua graga aos babelitas, seu amor foi manifesto para um povo
que ja ndo o amava. Deste modo podemos ver que as duas mensagens que, segundo Harris, Archer
Jr., e Waltke (1998), Deus traz ao descer sdo visiveis em Babel (aqui Deus desce para julgar e para
salvar). Creio que ja podemos ver que Lasor, Hubbard, Bush, Childs, von Rad e Clines ndo foram
corretos em suas afirmagdes! Ha sim graca divina no episddio de Babel, mas o amor divino pelo
pecador ndo parou por ai. Por meio de um unico homem Deus pretendia levar ben¢ao a todos. A
graca continuou abundando por meio de Abrado. O modo como o chamado de Abrado pode ser
entendido como graca aos babelitas é o que veremos na se¢ao que se segue.

A GRACA PARATODAS AS NACOES

Ap0s o fiasco em Babel os construtores partiram conforme as suas familias e idiomas que fala-
vam. A genealogia de Gn 10 descreve de antemao todos os povos formados ap6s a divisdo da lingua,

37 Alinguagem de Gn 11:6 se assemelha a de Gn 3:22, 23 e em ambos os casos ndo podemos entender que Deus estava agindo por medo do futuro, medo
das agoes futuras dos homens. Pelo contrario, no cap. 3 Deus temia as consequéncias para o préprio homem, pois sabia que se 0 homem prolongasse a vida
com o fruto da arvore a maldade se prolongaria juntamente. No capitulo 11, assim como antes, Deus temia as consequéncias que viriam sobre os préprios
homens. Ora, Deus ndo agiu em Babel por medo, ele ndo dispersou os babelitas para que nao alcangassem seus objetivos chegando ao céu e tomando o trono
de Deus, afinal nunca conseguiriam. Mas agiu para impedir que continuassem se afastando dEle (caminhando para o oriente).

Praxis Teologica, Cachoeira, BA, volume 18, nimero 1, e-1553, 2022. 20
DOI: https://doi.org/10.25194/2317-0573.2022v18n1.e1553.

Seminario Adventista Latino-Americano de Teologia | Faculdade Adventista da Bahia - SALT/FADBA



PRAXIS TEOLOGICA

A GRACA DIVINA NO EPISODIODA TORRE DE BABEL

representados seja tanto com os nomes de seus fundadores quanto com os nomes das cidades fun-
dadas. Nao que todos descritos na tabela das nagdes de Gn 10 sejam todos que estavam em Babel,
¢ provavel que nem todos os povos estejam listados nesse capitulo, mas o autor cuidadosamente
selecionou e colocou setenta povos até Pelegue, pois nos seus dias se dividiu a terra.*

Mais de 180 anos depois da histéria de Babel um novo personagem surge, Abrao, com o qual
Deus estabeleceu uma alian¢a. Em Abrao os relacionamentos que foram quebrados no capitulo 9
e intensificados no capitulo 11 sdo novamente restaurados: a alianca de Deus com Abréo restaura
o relacionamento de comunhao entre homem e Deus; a terra prometida restaura o dominio justo
sobre a natureza; por fim, a promessa de ser uma grande nagdo restaura o relacionamento com o
proximo (12:1-2), pois dessa vez seria uma nagdo diferente de Babel, com o propésito de engrande-
cer a Deus e ndo a si mesma.

Abrao se tornou o oposto dos babelitas, pois enquanto esses se juntaram em Sinar contrarian-
do a Deus, Abrao saiu de Sinar a pedido de Deus (11:31; 12:1), enquanto os babelitas buscavam ser
uma nagdo poderosa e fracassaram, a promessa a Abrao ¢ de que ele seria uma grande nagao, Brow
(2007) inclui nas diferencas o fato de os primeiros moradores de Sinar buscarem tornar seu nome
célebre e nao conseguirem, em contrapartida, Abrao tem o nome engrandecido por Deus (12:2),
outra diferen¢a que incluo é que por meio de Babel a terra sofreu com a divisdo da lingua e por meio
de Abrao todas as familias da tera serao benditas (12:3).

Por ser a reversdo de Babel, Abrao se tornou a maior béngdo para a mesma, pois o texto
nos diz que todas as familias seriam abencoadas por meio dele. A palavra usada para descrever
o grupo que seria abengoado é mEEE ¥, que ¢ a mesma usada no fim do capitulo 10 para descre-
ver os povos da familia de Noé. Ao longo do Génesis essa promessa é repetida pelo menos mais
duas vezes a Abrao (Gn 18:18 e Gn 22:18), contudo nesses versos ha uma substituicao da palavra
nhopy pela palavra 7 | da raiz *u (gOy), traduzida comumente nesses versos por “na¢ao’.

No capitulo 12 a escolha precisa da palavra mEg% e ndo de “u, como é usada na maioria dos
casos, nos mostra a intencao do autor de relacionar a béncao de Abraio com os babelitas, descenden-
tes de Noé. Assim ha uma referéncia clara de Abrado como sendo o meio pelo qual Deus abengoaria
a todos os dispersos em Babel. Desse modo “O numero de pessoas incluidas em ‘todas as familias da
terra [...] é o mesmo da lista das na¢does em Gn 10” (KAISER JR., 2011, p. 46).

Podemos ver que Abrao ¢é levantado para abengoar também os povos que se originaram com a
divisao das linguas, ele mesmo surge dessa divisao, sendo assim um descendente dos babelitas. A graga
redentora de Deus levantou um homem pelo qual os povos pecaminosos seriam abenc¢oados e conse-
quentemente teriam a oportunidade de salvagao.

Da prépria divisao surge a graga, por meio de um babelita é que os babelitas sdo abengoados.
Deus nao busca um homem fora da histéria que estava num contexto de “santidade” e o insere a
narrativa para ser uma bengao, pelo contrario, ele escolhe um que estd no contexto de apostasia pds
Babel para ser uma béncao aos descendentes de Babel®.

38 Sao eles: 1 Gomer; 2 Magogue; 3 Madai; 4 Java; 5 Tubal; 6 Meseque; 7 Tiras; 8 Asquenaz; 9 Rifate; 10 Togarma; 11 Elisg; 12 Tarsis; 13 Quitim; 14 Dodanim,
que se dividiram segundo suas linguas em suas nagdes (10:2 - 5); 15 Cuxe; 16 Mizraim; 17 Pute; 18 Canaa; 19 Sebd; 20 Havila; 21 Sabtd; 22 Raama; 23
Sabteca; 24 Saba: 25 Deda: Ninrode que edificou mais de uma cidade: além de Babel, 26 Ereque; 27 Acade; 28 Calné; 29 Ninive; 30 Reobote-Ir; 31 Calg; 32
Resém, essas foram as edificadas por Ninrode. 33 Ludim; 34 Anamim; 35 Leabim; 36 Naftuim; 37 Patrusim; 38 Casluim; 39 Caftorim; 40 Sidom; 41 Hete;

42 Os jebuseu; 43 Os amorreus; 44 Os girgaseus; 45 Os haveus; 46 Os arqueus; 47 Os sineus; 48 Os arvadeus; 49 Os zemareus; 50 Os hamateus; 51 Sidom;
52 Gerar; 53 Gaza; 54 Sodoma; 55 Gomorra; 56 Adma; 57 Zeboim; 58 Lasa; segundo as suas linguas, em suas terras, em suas nac¢des (10:6-20). 59 Eldo; 60
Assur; 61 Arfaxade; 62 Lude; 63 Ard; 64 Uz; 65 Hul; 66 Geter; 67 Mas; 68 Sald; 69 Héber; 70 Pelegue, nos dias de Pelegue a terra foi repartida (10:22 - 25).
Totalizando assim 70 nagdes listada até o registro da divisao da terra. Em conformidade, Kaiser Jr (2007) contabiliza também 70 nagoes.

39 Essa palavra tem o sentido de cla, e ndo somente o nucleo familiar, contudo ndo engloba todo o povo, somente uma linhagem, uma grei (ZIMMER et al.,
1998).

40 Josué posteriormente indica o contexto em que vivia Abrado: “Além do Rio habitaram antigamente vossos pais, Tera, pai de Abrado e de Naor; e
serviram a outros deuses” (Js 24:2b).
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A promessa feita a Abrado é repetida aos seus descendentes, mas sempre com a palavra
" ao descrever o grupo a ser abengoado por meio deles. Ja no capitulo 28:14 a palavra nfepy é
retomada, desta vez a promessa é a Jaco e sua descendéncia. Ao olharmos para os descendentes
de Jaco, e por consequéncia de Abrado, que foram para o Egito, uma luz brilha aos nossos olhos,
ao todo foram setenta (Gn 46:27), o mesmo numero de povos cuidadosamente colocados na ge-
nealogia dos filhos de Noé até Pelegue, um descendente para cada povo. Isso ndo quer dizer que
cada um desses descendentes de Jacé evangelizou uma cidade oriunda da divisdo das linguas,
mas demonstra de maneira simbolica que todos seriam alcangados. Por meio da retomada da
expressdo MEE% capitulos depois, o leitor é levado a se lembrar da promessa de bénc¢ado aos ba-
belitas feita no capitulo 12, e ao ler o nimero de descendentes conclui-se que Deus estd agindo
para cumpri-la.

A graga ndo se conteve somente no periodo da divisdo dos povos, nem mesmo na elei¢cdo de
Abraio, mas trasbordou por um periodo maior e teve seu dpice com Jesus, por meio do qual todos
esses povos, descendentes de Babel, foram e estamos sendo abengoados.

IMPLICACOES TEOLOGICAS

A maldade que se tornou comum antes do dilivio e levou ao ato de graga de Deus por meio
da destruicdo da terra voltou a popularizar-se no periodo de Babel, que foi uma cidade que desde
seu inicio teve o proposito de opor-se a Deus e afrontd-Lo. Uma cidade cujo o povo foi comparado
aos filhos dos homens antediluvianos, que caminhava para longe de Deus.

Um povo que semelhante aos seus antepassados merecia a destruigdo, contudo Deus, ao con-
trario do esperado, se revela como Deus proximo, cuida como sendo seu povo* e os presenteia com
seu amor e graga; por meio de uma sentenga que os abengoa, Ele divide os babelitas e levanta um
homem dentre esse povo que é um instrumento de béng¢ado para todos.

Nao ha como dizer que ndo podemos ver nenhuma palavra de graga nesse texto, a graga sao os
atos de Deus em favor da humanidade e em Babel sao esses atos que proporcionam oportunidade de
salvagdo. De maneira graciosa Deus abengoou os pecadores apesar de seus pecados.

A graga nao ¢é exclusiva do Novo Testamento, ela esta presente em toda a Biblia, pois Deus é
o mesmo em ambos os testamentos, inclusive hoje. Suas agdées de amor pelo pecador nao mudaram
e ndo mudarao.

O pecado nos afasta de Deus, contudo Ele desce e se aproxima de nds para nos salvar. A
mesma gracga disposta em Babel estd a nossa disposi¢do hoje, ndo importa o nivel de maldade,
nem o qudo opostos estamos a Deus, o amor de Deus o pai ird nos alcangar, pois “nem a morte,
nem a vida, nem anjos nem principado, nem coisas presentes, nem futuras nem posteriores, nem
altura, nem a profundidade, nem qualquer outra coisa podera nos separar do amor de Deus” (Rm
8:38-39). Assim como ele agiu em prol da humanidade para salva-la em Babel, e por toda a Biblia,
Ele também agira hoje.

CONSIDERACOES FINAIS

Lutero (2003) afirma que o livro de Génesis é praticamente um livro de evangelho, conside-
rando que o evangelho “¢ o poder de Deus para salvagdo” (Rm 1:16) veremos que é exatamente esse

41 Sabemos que atitudes divinas, que aos nossos olhos parecem severas, fizeram parte da histéria de Israel, os julgamentos divinos ao seu povo foram
duros, mas necessario para que o povo voltasse de seus maus caminhos ao Senhor. O que Deus fez com o povo da alianga no decorrer da histéria Ele
também fez com Babel, os julgou justamente para que reconhecessem seus caminhos ruins e voltassem a Deus.
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poder que Génesis apresenta, portanto, um evangelho. A histéria de Babel é sem davida um dos
grandes exemplos do evangelho de Génesis. Em Babel Deus viu a maldade que estava no coragao
daquele povo e sabia que essa maldade seria ruim para eles mesmos, por isso agiu para salvar os
babelitas e desvia-los de seus maus caminhos.

A graca divina inunda essa histdria de salvagdo, esta presente desde a narrativa até sua estru-
tura. Deus por amor e graga deu um julgamento justo e gracioso ao povo, permitindo que a senten-
¢a fosse em beneficio a humanidade. Deus deu ainda sua graga aos babelitas os considerando Seus
filhos, amando-os como tais, agindo de misericérdia independentemente de seus pecados. Mesmo
com os pecados amontoados até o céu Deus concede sua graga, e como se nao fosse o suficiente
prometeu e abengoou todas as nagdes por meio da descendéncia de Abrio, o qual era um babelita
e foi eleito para ser bengdo para todos. Assim notamos que Babel é um exemplo claro de que “onde
abundou o pecado, superabundou a graga” (Rm 5:20).
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