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Resumo

O presente trabalho traz a tona a questdo a respeito do dia do Senhor em Ap. 1:10. O
primeiro capitulo apresenta as quatro possiveis interpretacdes para kuriakh. h'me,ra: o
dia escatolégico, o dia do imperador, o Sabado e o domingo. O capitulo dois examina o
contexto literario e gramatical de Ap. 1: 10. O capitulo trés avalia o contexto histérico como
também as epigrafes. O capitulo quatro apresenta o contexto Biblico e a interpretagio
dos pais da igreja como Indcio, Policarpo e Clemente de Alexandria como também de
historiadotes eclesiasticos como Eusébio, Sécrates e Sozomen. Finalmente, o capitulo
cinco propoe o Sabado como a melhor interpretacio para kuriakh. h’'me,ra em Ap. 1: 10.
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ABSTRACT

This term-paper addresses the issue concerning the Lord’s day in Rew. 1: 10. The first
chapter presents the four possible interpretations for kuriakh. h'me,ra: the eschatological
day, the emperor’s day, the Sabbath and the Sunday. Chapter two examines the literary and
grammatical context of Rv. 1: 10. Chapter three assesses the historical context as well as
epigraphy. Chapter four presents the Biblical context and the interpretation of church
fathers such as Ignatius, Polycarp and Clement of Alexandria as well as from ecclesiastical
historians such as Eusebius, Socrates and Sozomen. Finally chapter five proposes the
Sabbath as the best interpretation for kuriakh. h*me,ra in Ap. 1: 10.

Keyworbps: Eschatological day. Emperor’s day. Sabbath. Sunday.

INTRODUCAO

A interpretacdo de KupLakT MULEP, em Apocahpse 1:10, é um assunto
de extrema relevancia, considerando que esse ¢ um verso- chave na questao
sabado-domingo. De um lado, muitos adventistas defendem a ideia de que o
dia do Senhor ali ¢ o sabado (NICHOL, 1954, v. 7, p. 736). Do outro lado, a
maioria esmagadora da cristandade defende a interpretagdo que diz existir ali
uma referéncia ao domingo (CHAMPLIN, 1985, v. 6, p. 378). Hoje ¢ também
defendida a idéia de dia escatologico (BACCHIOCCHI, 1977, p. 123).

Ha ainda a possibilidade de a expressao ser interpretada como uma
referéncia ao dia do imperador, ocasiao em que eram recolhidos os impostos
(DEISSMANN, 1995, p. 359) e também ao domingo de pascoa, DUGMORE
apud BACCHIOCCHLI, 1977, p. 129).
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Note que cada interpretagao tem seus desdobramentos. Se Joao estava
se referindo a0 domingo como KupLak? Tépe, entdo terfamos a primeira
referéncia explicita ao domingo como dia do Senhor, ainda na era apostolica.
Se kupLakn Muépa era o dia escatoldgico, Jodo inicia a visio do Apocalipse
a partir da volta de Cristo ou do dia do juizo. Se Jodo estava se referindo ao
dia do imperador, a visao veio num dia que lembrava a situagao de opressao
em que os cristdos viviam. Por ultimo, se a interpretagao ¢ o sabado, isso
indica que o sabado foi guardado em toda a era apostodlica e a mudancga para
o domingo foi posterior a era apostodlica.

Para aumentar a tensao nessa questao, a Sociedade Biblica do Brasil, em
algumas de suas edi¢oes, como a Tradugao na Linguagem de Hoje e a Biblia de
Estudo Almeida, colocou na nota de rodapé desse texto a afirmagdo que ele
se refere ao domingo, decidindo ja a questao e influenciando os leitores. Saber
se ela estava correta ao tomar essa decisao é uma das propostas deste estudo.
Comecaremos a analise da expressio KUpLOKT) UéPw pela interpretacio que a
identifica como dia escatologico.

O DiaA EscATor.oGico

Um dos principais expoentes dessa interpretagao ¢ Samuelle Bacchiocchi,
doutor em teologia pela Pontifice Universidade Gregoriana de Roma. Outro
defensor dessa interpretacio é Ranko Stefanovic, professor associado de
Novo Testamento da Andrews University. Doukhan (2002, p. 22) defende
que Jodo teve a visao do dia escatolégico no sabado. O grande dia do Senhor
pode ser entendido como a volta de Cristo para dar a sentenca final para justos
e impios. A interpretacdo que propde o significado para kuriakh. h'me,ra
como sendo o dia escatolégico, entende que Jodo contemplava a volta de
Cristo quando recebeu a visio do livro do Apocalipse.

Stefanovic (2002, p. 91) sugere que a interpretacao de dia escatologico
“parece se encaixar mais naturalmente no contexto do livro”. Bacchiocchi
(1977, p. 125), por sua vez, afirma que o tema central do livro é a volta de
Cristo e que este contexto sugere fortemente que o dia do Senhor ¢ o dia
escatologico. Bacchiocchi esta certo em afirmar que a volta de Jesus € o tema
central do Apocalipse. Porém, Jodao nio teria que estar obrigatoriamente no
dia escatolégico para poder receber as visoes.

Bacchiocchi (p. 126), ao analisar a expressdo KUpLaKT TMuépe, afirma
que nao pode se referir a um dia literal pois as visdes do livro do Apocalipse
tiveram muitas cenas em varias sessdes. Sem duavida alguma, foram varias
sessOes, mas nio necessariamente no mesmo dia. A questio € se KUPLOKT|
€ ’ ’ . . .~ . . .
nuepo ¢ a data da primeira visao ou de todo o livro. Para Bacchiocchi (p.
130) ha um paralelismo entre a visao do capitulo 1 e a do 4 e a partir deste
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paralelismo pode-se concluir que a expressao “o que deve ocorrer depois
disto” (4:1) equivale a “dia do Senhor” (1:10), ou seja, um dia no futuro, o dia
escatologico, sendo assim KupLakn Mépe seria a data de todo o livro e nio
apenas da primeira visao.

Entretanto, apesar de haver um paralelismo na introdu¢ao das visoes, o
conteudo ¢ diferente. Segundo Stefanovic (2002, p. 159-164), a cena da visao
do capitulo 1 acontece na Terra, Jesus estd no meio das igrejas (1:12), a cena
do capitulo 4 acontece no Céu (4:1). Collins (1982, p. 102), Prévost (1994, p.
89) e Wilkinson (1988, p. 498-501) veem uma cena de entronizacao no Céu
no capitulo 4. A cena possivelmente se refira a entronizagao de Cristo, apos
a ascencgao. Além de citar diversas vezes a palavra trono (4:2, 4, 5, 6, 9, 10;
5:1, 6, 7, 11), a indentificacao daquele que esta assentado no meio do trono
como o “Cordeiro como tendo sido morto”, é uma clara alusio a morte de
Cristo na cruz. As expressoes “Ledo da tribo de Judad” e a “Raiz de Davi”
apresentam-no como um rei de Israel.

A finalidade da visao do capitulo 4 ¢ claramente declarada: a fim de ver
“o que deve ocorrer depois disso” e, segundo Bacchiocchi seria um paralelo a
“no dia do Senhor”. Mas, podemos ver que a finalidade da visao do capitulo
1 nao é o dia do Senhor, ou ver o dia do Senhor, ou ainda estar no dia do
Senhor. O verso 11, logo em seguida, responde: “O que vés escreve em livro
e manda as sete igrejas.” Além disso, o verso 19 do capitulo 1: “e as que sao
depois destas” parece muito mais um paralelo a “o que deve ocorrer depois
disso”, do que “dia do Senhor”. Pode-se ver que provavelmente hd um
paralelismo, mas nao da maneira como Bacchiocchi sugere. Logo, o dia do
Senhor esta relacionado apenas com a primeira profecia do livro (cap. 1-3).

Outra questdo em relagdo 2 interpretacio de KLpLaKT) TéPX € a voz
como de trombeta que, segundo Bacchiocchi (1977, p. 129-130), é uma clara
referéncia ao dia escatolégico, pois lembra o anjo que conforme a mitologia
judaica deveria soar para anunciar o dia de juizo, além das referéncias
veterotestamentarias sobre o uso da trombeta relacionado com o diado Senhor.
Mas, essa voz como de trombeta seria uma referéncia ao dia escatologicor? O
proprio texto da um sinébnimo para voz como de trombeta, no verso 15, diz:
“como voz de muitas aguas”. Ao serem analisadas as visoes de Ap. 1:10-16
e Daniel 10:5-6 e suas descrigdes semelhantes de Jesus. Pode-se perceber
que “a voz como que de trombeta” (Ap 1:10), ndo “som de trombeta”, é um
sinbnimo de voz como estrondo de muita gente (Dn 10:6) e da voz como de
muitas aguas (Ap. 1:16). Aparentemente a intencao tanto de Joao como de
Daniel ¢ enfatizar a forca da voz, o poder da voz e talvez o volume da voz e
nao o evento que essa voz indica.

Outro ponto é a “variagio” da expressio Muépe ToD KULPLOL para a
expressdo KupLakf Mpépg. Para Stefanovic (2002, p.91), é simplesmente uma
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das muitas variacOes para o dia do Senhor. Bacchiocchi (1977, p. 127 e 128)
entende também que esta expressio seja uma das muitas variacées para o
mesmo evento. Contudo, apesar da grande variedade de expressoes utilizadas
para se referir ao dia do Senhor, a utilizagao de um adjetivo que poderia ser
traduzido literalmente como “senhorial” reduz a énfase da expressio “do
Senhor” (BULLINGER, 1984, p.12). Literalmente a expressao usada pelos
profetas do Antigo Testamento Nuépe. T0D kupilou ¢ dia do Senhor, enquanto
que a expressao de Ap.1:10 kvprakf) Nuépe deve ser traduzida literalmente
como dia senhorial, ou seja, a énfase ¢ no dia e ndo no evento que ele
representa. E o dia do Senhor, pertencente ao Senhor, mas nao o grande dia
do Senhor.

O verbo gi,nomai, que aparece no verso 10, pode também ajudar a
entender o sentido do dia do Senhor. Para Bacchiocchi (1977, p. 129), este
verbo pode ter a ideia de transi¢do ou mudanga de estado, podendo assim
ter a ideia de movimento, de um transporte na visao para o dia do Senhor.
Contudo, o verbo ylvopat é o verbo de ligagio “ser” ou “estar” e, como
o principal verbo de ligagio no grego (o verbo €ijil) nio é conjugado no
aoristo, o verbo ylVopaL o substitui nesse tempo verbal. Esse mesmo verbo
¢ utilizado mais duas vezes nesse capitulo. A primeira ¢ em Apocalipse 1:9
eyevouny év T vMow tf keroupévn Idtuw que é traduzido assim: “estava
na ilha chamada Patmos”. Joao nao foi levado pelo Espirito para Patmos, ele
ja estava 1a, assim como ja estava no dia do Senhor. A segunda é Apocalipse
1:18 kel O {Qv, kal éyevouny vekpog kal 8oL (Gv elpt que é traduzido
como: “e o que vive; fui morto, mas eis aqui estou vivo”. O uso do verbo no
contexto imediato ndo deixa duvidas que é um verbo de liga¢do e nao um
verbo de movimento.

Além disso, se Jodo quisesse se referir a um transporte na visao, teria
usado o verbo @mopépw como fez em Ap 17:3: kol GTMVeYKED e €lg épnuov
év mvelpatt, “Transportou-me o anjo em espitito ao deserto” e em Ap
21:10: kol AmMVeykéy pe €v TreduatL €Ml 0pog Wéye kel LYmAGY, “e me
transportou, em espirito, até¢ a uma grande ¢ elevada montanha.” Pode-se
concluir que Jodo quis usar o verbo de ligagao para descrever um estado de
Jodo, o momento de Jodo e nao uma agao sofrida por Joao.

Talvez, um ponto que ajude nesta questao a respeito do significado de
Kuplaekf Muépe como dia escatolégico € entender a estrutura do livro do
Apocalipse. Segundo Maxwell (2002, p.1606), “o santuario celestial (Ap. 11:19;
14:7; 15:5) é um dos grandes ensinamentos do Apocalipse”. Paulien (1987,
p. 223) diz que, todo o livto do Apocalipse é colocado num cenario baseado
no tabernaculo do VT ou no Templo. Iniciando cada se¢ao do livro esta uma
cena do santudrio. Davidson vai mais longe, e diz que, “a estrutura geral do
livro do Apocalipse pode ser vista a seguir a histéria da salvagao, tal como
foram estabelecidas as festas tipoldgicas no AT” (1992, v. 1, p. 121).
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A palavra ndo,j aparece 16 vezes no livro do Apocalipse, sendo traduzida
como santuario. A primeira referéncia ao santuario ¢ indireta e esta no capitulo
1 de Apocalipse (v.12, 13 e 20 e no cap. 2:1). . a referéncia aos candeeiros ou
castigais (Ex. 25:31-40) que ficavam no tabernaculo, fora do véu (Ex. 40:22-
25), ou seja, no lugar santo do templo. Como se pode ver, a visao das sete
igrejas abre com uma cena no santuario. Ja em Ap 3:12, hda uma promessa
para o vencedor: Cristo o fara coluna do santuario. Referéncias ao santuario e
ao trono de Deus se repetem no livro (Ap. 4:2; 5:1; 7:15; 8:3-5; 9:13).

O capitulo 11 se inicia com a medi¢ao do santuario (v.1) e finaliza
com o santuario aberto (v.19), acontecendo af o dia do juizo (16:17,18). “Ao
vislumbrar o julgamento final da Terra, Jodo contemplou o trono de Deus no
lugar santissimo, exatamente como o via o sumo sacerdote no dia anual da
expiacio/julgamento, aqui no modelo terrestre do santuario”. (MAXWELL,
2002, p. 168). Ainda se pode dizer que o dia do juizo ou dia da expiagao
que apontava tipologicamente para o dia do Senhor, acontecia especialmente
no santissimo (Lv 16) e, como vemos no capitulo 1 de Apocalipse, a visao
tem como cenario a Terra, mas se fosse um dos compartimentos setia o
santo, pois o utensilio que é apresentado é o castical de sete velas (Ex. 40:22-
25). Passagens mais adiante vao falar do altar de incenso (Ap 6:9, 8:3,5,
9:13,11:1,14:18; 16:7). A arca s6 ¢é vista em Ap.11:19, no final do texto da
sétima trombeta, na hora do juizo (v. 18), e é vista porque ela se encontrava
no santissimo onde ocorria o dia da expiacao, ou seja, o dia escatologico
aparece no livro de Apocalipse mas no momento certo e no local certo.

Ap6s este breve estudo, pode-se ver que a expressao KUPLOKT] TUEPX
esta ligada apenas a primeira visao e nao ao livro todo. Também foi possivel
compreender que esta expressiao nao se refere ao dia escatologico, mas a um
dia literal de 24 horas. O passo seguinte sera tentar compreender o significado
da expressio kuptakog em Apocalipse 1:10 a partir da interpretacio que
defende a ideia do “dia do imperador”.

O Dia IvmpERIAL OU Di1A DO IMPERADOR

As recentes descobertas arqueoldgicas sugerem outra interpretacao para
a expressio kupLakn Muépa: o dia do imperador. Foram achados, no Egito e
na Asia Menor, inscricdes e papiros que atestam que os reis e imperadores
eram chamados de kUpLog “senhor” no periodo de dominio romano. Foi
encontrada uma inscricio de um alto oficial egipcio, na porta do templo
de Tsis, que chama Ptolomeu XIII de “o senhor rei-deus”, datada de 12 de
maio de 62 a.C. (DEISSMANN, 1995, p. 352). Existem ainda 27 ostracas
datadas “depois de Nero, o senhor”, entre elas uma de 4 de agosto de 63 d.C.
(WILCKEN apud DEISSMANN, 1995, p. 353- 354). H4 documentos em
papiros que chamam Nero de “senhor”, um bom exemplo sendo a carta de
Harmiysis, de 24 de julho de 66 d.C. (DEISSMANN, 1995, p. 354).
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Além da reférencia especifica ao imperador como k0pLog, podem ser
vistos, ainda, exemplos do adjetivo kvpLakoc, como: 6 KupLakog $Llokog
“financa imperial”, encontrado em Afrodisias (Corpus Inscriptionum
Graecarum 2827). Outros exemplos s3o kuptakol Yf}, “decretos imperiais” e
KUPLAKOG AGYOC, “palavra imperial”, encontrados no Egito (OGI 669.13,18)
e datados do século I d.C., bem como kupLakov xpfijue, “dinheiro imperial”
(POxy. 474.41), datado do séc. 1T d.C. E, por ultimo, T0 KupLakoV OGO,
“eirado imperial” (edito de Maximino, mencionado por Eusébio em Histéria
eclesiastica 9:10).

Ha também papiros e inscri¢oes do perfodo imperial da historia romana,
que empregam a palavra kupLakdg (o masculino de kupLak™) para referir-se a
tesouraria e ao servico imperial (DEISSMANN, 1995, p. 353). Pois, KupLakog
era uma palavra normalmente usada pelos romanos e pelos povos que faziam
parte do império romano para as coisas pertencentes ao imperador. Uma
dessas inscri¢des ¢ de 6 de julho de 68 d. C., e contém um edito do governador
do Egito, Tibério Julio Alexandre. Nesse edito, kupLakdg aparece na linha 13
para finangas imperiais e na linha 18 para tesouro imperial (DEISSMANN,;
1995, p. 358). Percebe-se, assim, que esse uso de KUPLEKOG era comum no
periodo em que foi escrito o livro do Apocalipse. Nesse mesmo edito, aparece
uma referéncia a um dia com o nome da imperatriz Jalia NICHOL, 1954, v.
7, p- 736).

Em outras inscricbes gregas, o termo Xefaotn, o grego equivalente a
Augustus, aparece frequentemente como o nome de um dia (DEISSMANN,
1995, p. 359). Ha trés passagens onde a expressio Xefaotn muépe é
mencionada. As inscri¢oes se referem a pagamentos financeiros de natureza
religiosa. Cada um tinha que fazer pagamentos de divida no Xefaotn fuépa.
Pagamentos financeiros de divida no Zepaotn Nuépa sio vistos na inscricao
de Ieovo. Além disso, todas as éstracas que mencionam o XeBaotn Nuépe sio
recibos de dinheiro (DEISSMANN, 1995, p. 361).

O dia do imperador Zepaoth Muépa “era o dia no qual o aniversario ou
ascensao ao trono era celebrado todo més” OGI 658 Egito (séc. I a.C.) e POxy
288.32 (séc. I d.C.). Pode-se ver que havia um dia dedicado ao imperador e,
naturalmente, esse dia poderia ser chamado de dia do senhor, termo usado
para se referir ao imperador, demonstrando, dessa forma, a possibilidade de
se interpretar a expressio KUpLokt Nuépe como dia do imperador.

Porém, isso parece pouco provavel. “Porque embora houvesse dias
imperiais € o termo kupLakOc fosse usado para outras coisas relativas
ao imperador, ainda nio se encontrou nenhum caso em que KUPLAKOG se
aplicasse a um dia imperial. Isto, por si s6, ndo é uma prova final, porque ¢ um
argumento apoiado no siléncio” (NICHOL, 1954, v. 7, p. 736). Entretanto, o
6nus da prova recai sobre aqueles que afirmam que a expressio KUpLOKT) ILEPQ
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significa “dia do imperador”, pois como foi visto, essa tese foi formulada
por meio de dedugdes, mas sem nenhuma prova. Nao ha noticia de nenhum
pergaminho, Ostraca ou inscricdo em que apareca essa expressao no periodo
de Jodo ou anterior a0 mesmo.

Ademais, ndo muitos anos antes da destruicdo de Jerusalém, judeus
rebeldes no Egito, sicarios da Palestina, segundo Josefo (Guerras judaicas VII,
101), recusavam chamar César de Senhor, porque eles defendiam que Deus
era o unico Senhort, e davam seus corpos para serem queimados, homens e
garotos (DEISSMANN, 1995, p. 355). Em Martirio de Policarpo 8: 2,3 esta
escrito que Policarpo preferiu morrer que dizer que César era Senhor. Em
Didaqué 4:1 ¢ afirmado que onde se proclama o senhorio ai esta presente
o Senhor, ou seja, s6 Deus era Senhor para os cristios dos dois primeiros
séculos.

Como se pode ver por esses exemplos, tanto os judeus do século I,
como os cristdaos, pelo menos no século II, se negaram a chamar César de
KUpLog, “senhor”. Assim sendo, Jodo, judeu de nascimento e cristio pelo
chamado de Cristo, dificilmente chamaria César de kUpLog, “senhor”.

Ha ainda o fato de que, na unica passagem no NT que se refere a
algo pertencente ao imperador, o termo utilizado é Xefaotn: Atos 27:1. A
passagem se refere A corte imperial e usa a expressio omelpng Lepaotfic. Por
ser uma unica ocorréncia, nao se pode afirmar categoricamente que o termo
usado na Biblia para coisas do imperador seja Zefaot € Vo kupLakdc. No
entanto, a palavra KUPLaKOG aparece uma dnica vez, além de Ap.1:10, em
1Co 11:20, kvpLakov Gelmrov, a ceia do Senhor, que é uma clara referéncia
a Cristo.

Além da analise da evidéncia arqueoldgica, a investigacao do contexto
historico em que foi escrito o Apocalipse, também € crucial para compreender
se Jodo, a0 usar a expressao KUPLOKT) Nuépa, possivelmente estava se referindo
a um dia dedicado ao imperador ou nao.

Apesar de alguns estudiosos modernos terem pensamentos diferentes
em relagdo a época da redagao do livro do Apocalipse, Nero (54-68 d.C.),
Vespasiano (69-79 d.C.)) e Domiciano (81-96 d.C.), os testemunhos dos
primeiros cristaos apoiam o periodo do reinado de Domiciano. Irineu,
que afirma ter tido contato com Joao através de Policarpo, diz a respeito
do Apocalipse que ndo aconteceu ha muito tempo, mas em seus proprios
dias, para fins do reinado de Domiciano (Contra heresias V. 30). Victorino
(303 d.C.) diz que, quando Joao disse essas coisas, estava na ilha de Patmos
por ordem do César Domiciano (Comentario sobre o Apocalipse 10:11).
Eusébio, em Historia eclesiastica 111, 18, diz que Joao foi enviado a Patmos
por Domiciano, no décimo quinto ano de seu reinado.
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Durante o reinado de Domiciano, a questio da adoragao ao imperador
chegou a ser pela primeira vez decisiva para os cristdos, especialmente na
provincia romana da Asia, regido a qual se dirigiram, em primeiro lugar, as
cartas as sete Igrejas. Caligula (37-41 d.C.) ja havia promovido sua prépria
adoragdo. Perseguiu os judeus porque se opunham a adora-lo e, sem duvida,
também teria perseguido os cristdos se esses fossem relevantes em seus
dias. Antes dele, outros imperadores também. Luciano Sofista escreveu em
Macrobii 21: Katoapog oefaotod Beod (César Augusto deus). No Egito em
12 a.C., o imperador César Augusto foi chamado 6ed¢ kal kvpLdc, “Deus e
Senhor” (BGU,1197, 1, 15). Em Efeso, no século 1, foi escrito: oepaotol Oeol,
“imperadores deuses” (Inscricao 1G 7.2233).

Domiciano (81-96 d.C.) foi o préoximo imperador a dar importancia
a sua propria adora¢ao. Domiciano procurou, com todo empenho, que sua
pretendida deificacdo se arraigasse na mente do povo, e impods sua adoragao
a seus suditos. O historiador Suetonio registra que ele publicou uma carta
circular em nome de seus procuradores, que comegava com estas palavras:
dominus et deus noster, “nosso Senhor e nosso Deus” (Suetonio, De vita
Caesarum, 42).

Essa persegui¢do, que os cristios sofriam porque negavam adoracao
ao imperador, sem duvida constitui a razao principal do exilio de Jodo em
Patmos, Ap. 1:9 (Eusébio, Histéria eclesiastica 111, 18). Sendo assim, ¢ pouco
provavel que Joao tenha se referido a um dia dedicado ao imperador como o
“dia do Senhor.”

“A palavra kOpLog aparece mais de 9000 vezes na I.XX. Emprega-se
para traduzir 17X e como tal, refere-se 190 vezes aos homens. Emprega-se
apenas 15 vezes para Baal” (COENEN; BROWN, 2007, p. 2317). Porém,
segundo Coenen e Brown (2007, p. 2317), na maioria das vezes (cerca de
6156), kbpLog ¢ a tradugdo para o tetragrama Y que era o nome de Deus.
No NT, aparece principalmente nos escritos de Paulo (275), mas também
aparece nos demais. Ainda, segundo Coenen e Brown (2007, p. 2319), pode
ter um significado secular como “dono” (Mc. 12:9; Lc 19:33), “empregador”
(Lc. 16:3, 5), entre outros. Mas seu principal uso é para representar a Deus.

Podem ser vistas, no NT, expressdes como: xeLp kupiou, a mio do
Senhor (Lc. 1:66; At 21:11), &yyerog kuplov, anjo do Senhor (Mt. 1:20; 2:13;
28:2), dvopatL kuplov, nome do Senhor (Tg 5:10, 14) (COENEN; BROWN,
2007, p. 2319). A palavra k0pLog aparece 22 vezes no livro de Apocalipse e,
em 21 vezes, se refere a Jesus Cristo ou a Deus, o Pai. Na outra, se refere a
um anciao, possivelmente um anjo (Ap. 7:14). Algumas das passagens em que
aparece kKUpLo¢ no Apocalipse, parecem ser uma compara¢io ao imperador.
Nessas passagens (Ap 1:8; 4:8; 11:17; 16:7; 19:6; 21:22) aparece a expressao
Koptog O Bedg O mavtokpatwp, Senhor Deus Todo Poderoso, ou seja,
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aquele que tem o poder em comparagdo com o imperador que era quem
aparentemente tinha o poder. O titulo 6 kUpLog kal 6 6edc MUGY, Senhor
e Deus nosso (Ap 4:11), parece ser uma resposta ao titulo de Domiciano:
dominus et deus noster “Nosso Senhor e nosso Deus” (Suetonio, De vita
Caesarum, 42).

O imperador romano era o “senhor da terra” para seus suditos, mas em
Apocalipse 11:4 o titulo dado a Deus é T0D kupiov tfic yfic, Senhor da Terra.
Kiprog também aparece relacionado diretamente com Jesus em Ap. 11:8;
11:15; 17:14; 22:20, 21. Por outro lado, kOpLog é traducio da septuaginta para
1R (I Sm. 25:25; Gn 23:11), que tem como tradugdo no portugués: senhor,
chefe, dono, patrao. E usado no NT num contraste com a palavra “escravo”
(Mt 10:24,25; Ef 6:5, 9), mas apesar desses usos, no livto do Apocalipse
nao aparece em nenhuma dessas fung¢oes (Ap. 6:15; 13:16; 19:18). Pode-se
concluir que essa era uma palavra usada por Joao, no livro do Apocalipse,
para se referir aos seres celestiais especialmente a Divindade e nunca a um ser
humano, especialmente a um imperador que se julgava divino. Além disso,
como ji foi dito, sabe-se que kUpLOG tinha como seu principal uso a tradugio
do tetragrama MY que era o nome de Deus. Portanto, Jodo, como judeu
e cristdo, ndo usaria KUPLOG e nem seu derivado KLPLAKOG para se referir a
nenhum outro que nao fosse seu Deus.

O porqué do uso de kupLakog é a grande questio, pois se Jodo tivesse
usado Mépe T KupLov, saberfamos que o significado era dia escatolégico.
Se, por outro lado, tivesse usado Zeaotn Népa, saberfamos que o significado
era dia do imperador. Assim como, se tivesse utilizado oaffatov, saberfamos
que o significado era o dia de sabado e, por fim, se tivesse usado pLd TOV
oofpatwy, ndo terfamos duvida de que estava se referindo a0 domingo.

Pode-se ver, pelos escritos de Joao, que ele gostava de utilizar termos
que tinham um significado pagao ou secular, retirar esse significado e colocar
um significado cristao. Ha diversos exemplos disso, dos quais, dois serao aqui
apresentados.

O primeiro termo que sera analisado ¢ lo,goj que aparece algumas vezes
nos escritos de Jodo (Jo 1:1, 14; 1 Jo 1:1; Ap 19:13). A palavra Adyoc, teve
importancia a partir de Heraclito (c. 500 a.C.), para quem o termo significava
o principio unificador do universo (COENEN; BROWN, 2007, p. 1529,
1530). Para Crisipo, o segundo chefe da escola da Estoa (c. 250 a.C)), ¢ o
principio constitutivo do cosmos. Por isso, atribui a0 A0yo¢ consideravel grau
de espiritualizacao ( p. 1513).

O termo lo,goj foi usado também pelos gnosticos cristaos (p. 1530). Para
eles, Cristo era o Adyoc. O gnosticismo foi a maior das ameagcas filos6ficas a0
cristianismo, identificava a Cristo como “uma de muitas emanacdes de Deus
que povoavam os reinos celestiais, e que Ele ndo Se encontra no nivel do Pai,
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o Deus ultimo e transcedente” (WHIDDEN; MOON; REEVE, 2003, p.150,
151). Apesar disso, Jodo utilizou o termo Adyoc para descrever a Cristo.

Possivelmente, Jodo usou esse termo para mostrar que Cristo era
o AGyo¢, mas nio uma emanacio de Deus, era Deus (Jo 1:1). Nio veio de
Deus, estava com Deus no principio (Jo 1:2). Nao foi criado, era a Palavra
Criadora de Deus (Jo 1:3, 4; Sl 33:6; Gn 1:3). Ele ndo tinha uma aparéncia
de corpo ou um corpo emprestado, Cristo se fez carne (Jo 1:14). Assim,
utilizava uma palavra que tinha um significado heterodoxo e dava a ela um
significado ortodoxo. A partir dessa aplicagio de Jodo para A0yog, qualquer
cristdo poderia chamar Cristo de A0yoc.

A segunda palavra a ser estudada é yLwwokw “conhecer”. Para os
gnosticos, a salvagao, que era apenas para alma ou parte espiritual do homem,
poderia comegar com a fé, mas a gnose especial que Cristo comunicou a
elite seria muito mais util, no processo da salvaciao da alma (CAIRNS, 2008,
p. 84). No NT, yivwokw aparece 221 vezes. Dessas, 82 ocorréncias estdo na
literatura de Jodo. “O propésito de Jodao ¢ falar aos gnosticos, e, portanto,
faz uso da linguagem deles. Enfrenta o gnosticismo em seu proprio terreno,
e o combate com suas proprias armas” (COENEN; BROWN, 2007, p.
403). Joao, especialmente no capitulo 2 de sua primeira carta, mostra qual é
o verdadeiro conhecimento que salva. Primeiramente, conhecendo a Deus,
através da guarda de seus mandamentos (v. 3-5), em seguida o conhecimento
de Cristo, andando como Ele andou (v. 6-8) e o conhecimento da luz, amando
o préximo (v. 9-11). Essa ¢ a verdadeira gnose, pois, como esta escrito em
Jodo 8:32: “Conhecereis a verdade e a verdade vos libertara”.

Apos esses dois exemplos, pode-se ver que Jodo, como ja foi dito,
utilizava termos pagaos ou heterodoxos e os cristianizava, dando-lhes um
significado mais profundo. Conhecendo o estilo de Jodo, a analise do contexto
do capitulo 1 do Apocalipse pode ser feita de uma forma mais precisa.

Para se entender o que possivelmente Joao queria dizer com a expressao
KUPLOKKT) Tuépe, que aparece no verso 10, é crucial compreender os versos
anteriores. Em Apocalipse 1:1, os cristaos sao identificados como servos de
Jesus Cristo, e nao do Imperador. Os cristaos nao podiam esquecer que sua
lealdade era para Cristo e que importava mais obedecer a Deus do que aos
homens (At 5:9).

Em Apocalipse 1:5, Jesus ¢ identificado como “o Soberano dos reis
da terra”. Este titulo mostra que Cristo ¢ o verdadeiro Imperador da Terra,
estando acima do imperador, Domiciano, que perseguia os cristios, e de
todos os outros reis da Terra, aponta para a autoridade de Cristo. Os cristaos
serviam a quem tinha de fato o poder. Jesus os amava e, pelo sangue, os tinha
libertado de seus pecados, a verdadeira libertagao.
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Apocalipse 1:6 afirma que “os constituiu reinos e sacerdotes para Deus
e Pai”. Os cristdos nao sao parte de um reino, eles sao o reino. Nesse verso,
também ¢ dito que “a gléria e o dominio dele sao pelos séculos dos séculos”.
Mostra, assim, que o dominio de Cristo é para sempre, diferentemente dos
imperadores romanos que governavam por poucos anos, especialmente
Domiciano que logo morreria e deixaria de reinar e do Império Romano que
dali a menos de 400 anos acabaria. Os cristaos serviam o Imperador Eterno
(Dn. 2:44; 7: 27).

Em Apocalipse 1:8, Jesus (ou Deus, o Pai) é apresentado como o Alfae o
@mega, KUpLOg 0 Bedg, “o Senhor Deus”, o verdadeiro Senhor e o verdadeiro
Deus dos cristaos ¢é Jesus nao Domiciano. Jesus (ou Deus, o Pai) também ¢
chamado 0 mavtokpatwp “o Todo Poderoso”. Jodo, no seu evangelho (cap.
8: 58), 0 apresenta como o grande EU SOU. Aqui ha uma mensagem para os
cristaos que estavam temendo a perseguicao: confiem, pois Jesus é o Todo
Poderoso e o poder de Domiciano ¢ limitado e passageiro.

Em Apocalipse 1:9 Joao se mostra companheiro na tribulacao e mostra
que estava na ilha de Patmos por causa da Palavra de Deus, perseguido por
nao adorar o imperador. Demonstrava que, mesmo com idade avancada,
ainda era fiel ao seu Senhor (Jo 4:1, 11; 9:38; 11:27; 13:25; 20:20, 28; 21:7,
12, 20). Titulos que poderiam ser utilizados por Domiciano sio atribuidos
a Cristo. Entre os titulos estio: Soberano dos reis da Terra, Senhor Deus e
Todo Poderoso. Assim como Jodo retirou o significado gnéstico de AGyog e
YLwwokw, e deu-lhes significados cristdos, especialmente para os helenistas,
Jodo retira de kUpLog o significado secular de “imperador” e d4 a ele o
significado que ja possui na XX, “Deus”.

O verso 10 fala sobre o dia do Senhor. Jodo, dessa forma, afirma que
serve o verdadeiro Imperador do Universo que esta acima de Domiciano e
que o conforta em seu exilio. Esse Imperador do Universo esta atento ao
sofrimento dos cristaos e também pode ajuda-los mesmo que estes venham
a morrer por causa do evangelho. Ele também se mostra fiel a Deus, mesmo
naquela terrivel ilha. Ele ainda continua guardando o dia do Senhor e, através
desse testemunho, fortifica a Igreja de Cristo.

Jodo, possivelmente, usou Kuplekt Tuépe para fazer esse jogo de
palavras entre o imperador romano e o Imperador Divino. O dia do imperador
lembrava a opressao, mas o dia do verdadeiro Imperador era uma lembranga
da libertagio (Ex. 20:1, 2). Conclui-se, entdo, que KUpLaKT) Tépe era o dia
do Senhor de Joao, do Deus de Joao. A seguir, sera analisada, primeiramente,
a hipétese, mais aceita entre os tedlogos, de que Jodo se referia ao domingo.
Posteriormente, a hipétese de que ele se referia ao sabado.
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O DoMINGO

A préxima interpretagdo de KupLakT) uépe a ser estudada é a que propde
o domingo como significado, justificando a guarda do domingo com base em
Apocalipse 1:10. Essa interpretacao esta baseada principalmente nos pais da
Igreja, conforme serd visto a seguir. Embora a expressdo KUpLaKT TUéPQ
apareca uma unica vez nas Escrituras, aparece varias vezes no grego pos-
biblico como forma abreviada, kupLakn é um termo comum nos escritos dos
pais da igreja para designar o primeiro dia da semana, e no grego moderno
KupLekn € o nome do domingo. Seu equivalente latino Dominica dies designa
o mesmo dia, e passou a varios idiomas modernos como domingo, ¢ em
francés como dimanche. Portanto, para a maioria dos tedlogos cristaos, a
resposta a essa questdo é simples: trata-se do domingo, o qual relacionam
com a ressurtreiciao de Cristo.

Walvoord e Zuck (1985, p. 930) defendem a ideia de que a expressao
KupLak®) Tépa se refere ao primeiro dia da semana. Henry (2003, p. 1041)
afirma que a expressio KUPLaKT) Tépa se refere ao primeiro dia da semana
que foi observado pelos cristaos em homenagem a ressurreicao de Jesus.
Jamieson, Fausset e Brown (2002, p. 765) afirmam que a expressio KUPLOKT)
Mépa significa domingo, a comemoragio semanal da ressurreicio e, para
confirmar, citam alguns pais da igreja como Justino Martir e Tertuliano, que
assim a interpretam. Pettingill, por sua vez, diz que, o primeiro dia da semana
¢ sem duvida o dia do Senhor referido em Ap 1.10 (1974, p. 177).

Sendo assim, muitos eruditos sustentam que KUPLRKT) TUEPK nesta
passagem se refira ao domingo, e que Jodo nao sé recebeu sua visio nesse
dia, mas também o reconheceu como “o dia do Senhot” possivelmente
porque, nesse dia, Cristo ressuscitou dos mortos. Pais da igreja como Justino
Martir (155 d.C.), Clemente de Alexandria (190 d.C.), Tertuliano (200 d.C.),
Origenes (220 d.C.), Cipriano (250 d.C.), Joao Criséstomo (387 d.C.), entre
outros, defenderam a interpretacao de dia do Senhor para o primeiro dia da
semana ou a guarda do mesmo em substitui¢ao a guarda do sabado. Com a
excecao de Joao Crisostomo, todos sao anteriores ao decreto de Constantino
(321 d.C.), o que demonstra que os cristaos, ou pelo menos parte deles,
ja estavam substituindo ou ja tinham substituido o sabado pelo domingo,
quando Constantino editou seu decreto.

Apesar de serem anteriores a Constantino, sao posteriores a revolta de
Bar Kochba que, segundo Nichol (1954, v. 4, p. 832), teve influéncia decisiva
no anti-semitismo do segundo século e, como consequéncia na mudanga
do sabado para o domingo como dia de culto ao Senhor para os cristaos.
Nos anos seguintes a revolta, Adriano discriminou todas as seitas judaico-
cristas, mas a pior perseguicao religiosa foi dirigida contra os judeus. Muitos
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deles foram martirizados (Talmud - Mas. Ta’anith 317, incluindo o rabino
Akiba. O imperador fez decretos anti-semitistas (Talmud - Mas. Baba Bathra
00b), proibindo o estudo da Tora, a observancia do sabado e a circuncisao.
Além disso, segundo Justino (Dialogo com Trifo 16:4; 110:5), proibia que
morassem em Jerusalém. Segundo Eusébio (Historia eclesiastica 4:6), essa
proibicao atingiu também os judeus cristaos.

Nesse momento, a igreja ja tinha se separado efetivamente do judaismo.
O poder politico e teoldgico mudou dos lideres cristios judeus para os centros
de lideranca dos cristaos gentios tais como: Alexandria, Roma e Antioquia.
E importante entender essa mudanca porque ela influenciou os patriarcas
da igreja a fazerem declara¢oes anti-judaicas. Além disso, as perseguicdes
dos judeus contra os cristaos fizeram com que 0s cristdos aumentassem sua
repulsa pelos judeus.

Logo ap6s a revolta de Bar Kochba, surgiram obras polémicas contra
os judeus como: A Epistola de Barnabé (c. 135 d.C.), Controvérsia de Jasao e
Papisco (c. 140 d.C.), Dialogo com Trifo de Justino(c. 160 d.C.) e Contra os
judeus de Apolinario (antes de 200 d.C.).

Nichol (1954, v. 4, p. 832), afirma que por causa da perseguicio aos
judeus por parte do império romano, os cristaos trataram por todos os meios
possiveis de deixar claro que ndo eram judeus. Os escritores cristios passaram
a relacionar a guarda do sabado como uma pratica judaizante e atribuir ao
primeiro dia da semana a santidade do dia de repouso. Segundo Schlesinger
e Porto (1995, p. 8606), “os cristaos (séc. 1) procuravam a todo custo evitar
problemas com a autoridade imperial, que hostilizava abertamente os judeus”.
Se demonstrassem que nao eram judeus, nao seriam perseguidos. Daf surge a
motivagao para um forte anti-judaismo depois de 135 d.C.

Além disso, havia uma campanha por parte dos escritores pagaos contra
as institui¢oes judaicas, especialmente contra o sabado. “Alguns escritores
pagios, gregos e latinos, atacavam a instituicao do sabado, Plinio dizia que
os judeus ficavam a toa o sabado todo e perdiam a sétima parte da vida”.
(BENTON, 1966. v. 19, p.853). Como exemplos podem ser citados Horacio
(Sermoes 1,9 65-70), Ovideo (Remedia Amoris 219-220), Pompeius Trogus
(Historiae Philippicae 306), Séneca (De Superstitiones, citado por Agostinho,
em Cidade de Deus 6,11), Plutarco (De Superstitione 3). Assim, para os
cristaos, uma boa forma de se diferenciarem dos judeus era trocando o dia
de guarda.

Por causa do sentimento anti-judaico, e da necessidade dos cristaos de
se diferenciarem dos judeus apos a revolta de Bar Kochba, nio serdo aqui
analisados os escritos posteriores a essa revolta. Mas, ha documentos que
foram datados como anteriores a revolta de Bar Kochba, e que sao usados
como prova da guarda do domingo no inicio da Era Crista. Esses serao
analisados a seguir.
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Alguns autores como Champlin (1985, p. 378) afirmam que o uso de
KUPLOKT) Tépa ou sua forma reduzida KupLakm para se referir ao primeiro
dia da semana ja se encontrava na Didaqué 14 e em Inacio aos Magnésios 9,
que foram escritos nao muito depois da composi¢ao do livro do Apocalipse.
Entio, usa-os como prova de que o termo KupLakt ja tinha o significado de
domingo num periodo préximo ao da composi¢ao do Apocalipse e anterior
a revolta de Bar Kochba.

O texto da Didaqué, traduzido para o portugués diz o seguinte: “Reuni-
vos no dia do Senhor para a fracado do pao e agradecei, depois de haverdes
confessado vossos pecados, para que vosso sacrificio seja puro”. Didaque
14:1. O texto de Inacio aos Magnésios traduzido para o portugués diz o
seguinte: “Aqueles que viviam na antiga ordem de coisas chegaram a nova
esperanca, e nao observam mais o sabado, mas o dia do Senhor, em que a
nossa vida se levantou por meio dele e da sua morte”. Inacio aos Magnésios
9:1.

Em ambos os textos, a palavra traduzida por “dia do Senhor” ¢
KupLak, pois se parte do principio que KUpLaKT j4 se tornara um esteredtipo
linguistico com o significado de dia do Senhor ou domingo, como foi chamado
posteriormente, se referindo ao primeiro dia da semana. Por isso, antes de
serem analisados os dois textos, sera investigado se KUpLaKkn era realmente um
estereotipo linguistico no perfodo em que foram escritas a Didaqué e a carta
de Inacio aos Magnésios.

Dois historiadores podem ajudar na questao do esteredtipo linguistico.
O primeiro é o historiador Sécrates® (c. 379- c. 450 d.C.) que viveu em
Constantinopla, no final do quarto século. O segundo ¢ Salminio Hérmias
Sozomen® (c. 375-c. 447 d.C.), famoso historiador do século IV, nascido em

*Nada ¢ knownconhecido of hisdeparen and his eatly years with the exception of a few details
found in his own wodedddseus primeiros anos, com excec¢do de alguns detalhes encontrados em suas
proprias obras. He tells us himself () that he studied under the grammarians Though a he was
excellently qualified to recounApesar de ser leigo, mostrou-se excelentemente qualificado para a tarefa
de contar a histéria eclesidsticahistoof affairs.. Loveohi, especiallhof ht, and a warm admiration for
impelled him to undertake the task in which he was sustained by the urgent solicitation of a certain
TheodoSua admiracio por Eusébio de Cesaréia o levou a assumir a tarefa na qual foi sustentado pela
solicitagdo urgente de um certo Teodoro, a quem o seu trabalho ¢ dedicateddedicado. His purpose was
to continue the work of down to his own Sua finalidade foi a de continuar o trabalho de Eusébio,
comegando onde ele havia parado.t ; but in order to round out his narrative and to supplement and
revise some statements of , he began at the year 306, w No entanto, a fim de voltar a sua narrativa
para completa-la, reviu algumas declaragdes de Eusébio, comegando a sua Histéria eclesiastica no
ano 313, quando Constantino was declared emperor.foi declarado imperador. His work ends with the
seventeenth consulate of Theodosius the Younger, 439.Seu trabalho termina com o décimo sétimo
consulado de Teoddsio, o Jovem, em 439 d.C. The division of hisA divisiao de sua historyHistéria into
seven books was based on the imperial eclesiastica foi feita em sete livros. successi in E

* Provavelmente morreu em 447 ou 448 d.C. Seus primeiros anos de educacio foram dirigidos
pelos monges de sua cidade. It is impossible to ascertain what curriculum he followed in these Quando
terminou a faculdade, foi para Constantinopla a fim de exercer a profissio de advogado. L4, ele decidiu
continuar a Historia eclesidstica, escrita por Eusébio. Utilizou o trabalho de Sécrates, como referéncia.
Hscrevendo sobre o perfodo entre 323 e 425 d.C., dedicou esse trabalho a Teoddsio, o Jovem. Essa obra
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Betélia, uma pequena cidade perto de Gaza, na Palestina, no dltimo quarto
do século IV.

E possivel saber que a guarda do sibado tenha sido abandonada
primeiro em Alexandria e Roma, uma vez que o historiador Soécrates fornece
esta informagdao (Historia Eclesiastica, livro 5, capitulo 22). Sozomen
também confirma isto (Historia Eclesiastica, livro 7, capitulo 19). Como se
pode ver, Roma e Alexandria podem ter sido os lugares em que o sabado foi
primeiramente abandonado como resultado de uma possivel exaltacio do
domingo. Logo, se KupLak™ ji era um estere6tipo linguistico na Didaqué e em
Inacio aos Magnesianos, com certeza o era nessas cidades.

Clemente de Alexandria é um dos pais da igreja que usa frequentemente
o termo KupLakm. Apos analisar seus escritos no TLG, foi constatado que o
termo KUPLOKT aparece 26 vezes em todos 0s casos no feminino singular.
Esse é um numero significativo de ocorréncias para serem analisadas. Além
disso, Clemente é de Alexandria e de um periodo posterior, seus escritos
sao de cerca de 190 d.C., ou seja, cerca de 80 anos depois de Inacio e no
minimo cerca de 40 anos depois da Didaqué, tornando-se assim um excelente
objeto para esse estudo. Por isso, a seguir sera analisado o termo kuriakh, nos
escritos de Clemente de Alexandria.

Clemente de Alexandria (c. 155- ¢. 215 d.C.) dirigiu sozinho a escola
catequética de Alexandria de 190 a 202 d.C. Escreveu, entre outros,
Protrepticus, Paedagogus e Stromata. Em Paedagogus, aparece kuriakh, 4
vezes e em Stromata 19 vezes e 3 vezes em outros escritos.

Este estudo sobre Clemente de Alexandria é importante porque
Clemente foi, até onde se sabe, o primeiro pai da Igreja a usar a expressao
KUPLOKT) MUéP para se referir ao primeiro dia da semana. Pois, a carta de
Barnabé (c. 135 d.C.), apesar de ser o primeiro escrito a defender a santidade
do primeiro dia da semana, o chama s6 de o oitavo dia, | fépa 1 Oyd6M
(Barnabé 15:9). O dnico que usou a expressio KUPLOKT) TuéPa para se referir
ao primeiro dia da semana antes de Clemente de Alexandria foi o evangelho
apocrifo segundo Pedro 9:12 (c. 180 d.C.). Sendo assim, Clemente de
Alexandria foi o primeiro “pai da Igreja” a usar a expressao KUPLOKT) THLEPK
para o primeiro dia da semana.

Kupiakn ¢é usado por Clemente de Alexandria como um adjetivo ou
com a ideia de posse. E usado com: ensino (quatro vezes), dia (trés vezes),
voz (duas vezes), heranga, beneficéncia, disciplina, nutriente, incorrupgio,
autoridade, direcdo, cabe¢a, caminho, adogao, poder, qualidade, mansao e
operacao (uma vez).

Em Clemente, o termo ndo era um estereétipo linguistico para o
primeiro dia da semana. Pois, em primeiro lugar, das vinte e seis passagens

foi dividida em 9 livros.
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em que aparece o termo KUPLeKT), apenas trés se referem ao primeiro dia da
semana, e em duas dessas ocorréncias aparece a palavra Népa para dar a
entender que se trata do primeiro dia da semana. Na tnica vez em que nao
aparece Tuépa, ao se referir ao primeiro dia da semana, aparece também a
palavra 6yd0m que significa oitavo sem Muépe, pois ja estava subentendido que
Clemente estava se referindo a um dia, o oitavo.

Em segundo lugar, no centro balcanico, zona de convergéncia do
mundo helénico e do romano, o primeiro dia da semana recebeu o nome de
&TPaTOG MUEPE ou &TPakTo (“sem feira”) ML€Pe na semana cristd que inclufa
a sexta-feira (Toepookeun) e sdbado, (0afpatw), até pelo menos o século VIII
d.C. (SALUM, 1968, p.23, 24). Isso indica que nem todo o mundo cristao
denominava o primeiro dia da semana como kuriakh. h’me,ra, dia do Senhor,
muito menos como KUPLOKT).

Na Didaqué*, a questdo ¢ a expressio Kotd kvplakny 8¢ kuplov
que geralmente ¢ traduzida como “no dia do Senhor” Mas, antes
de analisar esta expressao seria importante entender seu contexto
literario. Na Didaqué (4:13) fala sobre a importancia de guardar os
mandamentos do Senhor, (8:1) chama a sexta-feira de dia de preparagao,
usando a mesma palavra que Lc 23:54, mopeokeur), demonstrando
que o dia apés o dia da preparagao, no caso o sabado, tinha seu valor.

Apbs o contexto literario, sera visto o contexto gramatical através do
texto na lingua original (grega) e sua traducao:

Kot kupLoknv &€ kuplov ouvayBévteg kAaoute &PToV Kol eDyapLOTHONTE
TPOEEOULOAOYNOUUEVOL TO TEPUTTWHNTE VUGV 0Tw¢ kebapd M Ouoie
VUGV 7.

Reunindo-vos, porém, no [ou segundo] do Senhor, parti o pao e dai
) ) g b)
gragas, confessando os vossos pecados afim de que o vosso sacrificio

seja puro.

Como KUpLaKN ndo era um estere6tipo linguistico, mas como ja foi
visto no estudo dos escritos de Clemente de Alexandria. A questio aqui
é qual seria o referente para o adjetivo kupLakn? Para saber isso, deve-se
voltar para o livro da Didaqué. Nos versos anteriores (13:5 e 7) aparece a

* A Didaqué ou Institui¢es dos doze apdstolos é um escrito do ptimeiro ou do segundo século,
que trata do catecismo cristio. A datacdo dessa obra é controversa. Cross e Livingstone (1974, p. 401)
datam a Didaqué apds Trajano, depois de 117 d.C. Cairns (2008, p. 66) a data como possivelmente
antes da metade do segundo século. Mas, a descoberta desse manuscrito, na integra, em grego, num
codice do século XI (ano 1056) ocorreu somente em 1873, quando um homem chamado Bryennios
Philoteus o descobriu em uma biblioteca num mosteiro em Constantinopla, publicando-o em 1883

(Cairns, 2008, p. 60).
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expressdo KOTl TNV €VTOANY, que significa “segundo a lei”. Pelo contexto
o referente para kuptakn é evntolh,. De acordo com essa possibilidade, a
traducio de Kate kuplakny &€ kuplov seria: “Mas, segundo a soberana lei
do Senhor”. Além disso, sabe-se que no periodo em que foi escrita a Didaqueé,
nao havia pontuagao, e essa foi colocada num perfodo posterior e de acordo
com a interpretagdo do gramatico. LLogo, essa frase poderia ter sido escrita da
seguinte maneira: Kate tv évtoAny ket kuplakny &€ kuplou. “Segundo
o mandamento, segundo o “senhorial” ou “soberano” (mandamento) do
Senhor”. Embora muito menos comum do que a prolepse, isso seria um
caso de analepse (mencionar o adjetivo sozinho visto que o substantivo
mencionado antes fica subentendido). No entanto, a repeticao da palavra
kata, nao ¢ inteiramente explicada nessa teoria. Apesar disso, Bacchiocchi
(1977, p. 114) diz o seguinte:

Pelo fato de a palavra ypdvog, “tempo”, aparecer no contexto imediato,
poderia-se deduzir que a questdo aqui seja a respeito de um ponto no tempo,
no caso o primeiro dia da semana. Porém, a palavra cro,noj aparece no verso
3 da seguinte maneira: 'Ev movtl T0Tw kol xporw “em todo lugar e em
todo tempo” demonstrando claramente que nao ha uma preocupagio com
um tempo especifico. Ou seja, o tema do tempo ¢ apenas secundario nessa
discussao.

Bacchiocchi (1977, p. 114) parece certo quando afirma que essa
passagem pode ndo estar se refirindo ao dia do Senhor, até porque a palavra
h'me,ra (dia) ndo aparece. Ela pode se referir ao ensino ou mandamento,
algo mais comum na Didaqué e também, por exemplo, em Clemente de
Alexandria, onde aparece quatro vezes. Sendo assim, aqui nao ha uma
referéncia indiscutivel a guarda do domingo, ou a0 uso de KvpLakn TMuéPw
para se referir ao primeiro dia da semana. LLogo, sugiro que a tradugao mais
coerente seja: “segundo o soberano mandamento do Senhor”. A partir de
agora sera analisado o texto de Inacio aos Magnesianos 9:1.

A questio em Inacio® aos Magnésios 9:1 é a expressio WUNKETL
oofpatiCovtec, GAAL Katé Kuplakmy, que é geralmente traduzida dessa
forma: “nao observam mais o sabado, mas o dia do Senhor.” A expressao
unkétt oaPpatifovteg é traduzida literalmente como “nio mais sabatizando”.
Entender o que significa “sabatizat” serda o objetivo deste estudo a partir de
agora.

> Inacio (67-110 d.C.) foi Bispo de Antioquia, discipulo do ap6dstolo Jodo, foi sucessor de Pedro
na igreja em Antioquia fundada pelo proprio apéstolo. Inacio escreveu sete cartas: Epistola a Policarpo
de Esmirna, Epistola aos Efésios, Epistola aos Esmirniotas, Epistola aos Filadelfos, Epistola aos
Magnésios, Epistola aos Romanos, Epistola aos Tralianos. Foi preso por ordem do imperador Trajano
e condenado a ser langado as feras em Roma (107-110). As cartas de Indcio sao documentos, cuja
autenticidade é as vezes contestada (LIEBAERT, 2000, p. 25). Além disso, Inicio nio se considerava no
nfvel de escritos inspirados como os de Paulo e de Pedro. “Ndo vos dou otdens como Pedro ¢ Paulo;
eles eram apostolos, eu sou um condenado.” Romanos 4:3. Portanto seus escritos ndo sio normativos,
ou seja, ndo tem um peso doutrinario, seu valor estd em ser um documento histérico muito 1til para
compreender a igreja do final do século I e inicio do século 11 no oriente.
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As cartas de Inacio tinham dois temas principais: submissao ao bispo e
combate a heterodoxia. Porém, o que ¢ relevante para este estudo é o combate
a heterodoxia, especialmente as praticas judaizantes. Isso é dito em Filadelfos
0:1 quando ele se demonstra contra o judaismo. Contudo, ele estava contra
o judaismo nao contra o V. T, isto pode ser visto em Filadelfos 9:1, 2. Na
opiniao de Inacio, os profetas e a Lei de Moisés persuadem para o bem,
Esmirniotas 5:1. Logo, Inacio valorizava a Lei de Moisés, mas lutava contra
as praticas judaizantes. Conhecendo os pontos de vista de Inacio, o proximo
passo é conhecer o contexto literario da carta aos Magnésios. Serdo vistos,
a partir de agora, os versos do capitulo anterior a passagem em questao e 0s
versos do capitulo em que se encontra a passagem.

No primeiro verso do capitulo 8, questiona os que vivem de acordo com
o judafsmo. A principio, pode-se deduzir que, ao Inacio se referir ao judaismo,
esta se referindo a lei e, consequentemente, pode-se imaginar que, para Inacio,
a lei tivesse sido abolida. Porém, Inacio exalta a lei e os mandamentos (IEf.
9:2; IRm 1:1; IEs 5:1; IFI 1:2; I'Tr 13:2) e declara o valor do evangelho (graca)
sobre os rituais do santuario (obras) em IF1 9:1,2. Pode-se concluir que aqui
claramente Inacio demonstra que nao cré na salvacao pelas obras, mas na
salvagao pela graca mediante a fé. Pois, o judaismo esta em oposi¢ao a graga.

No verso 2 do capitulo 8, Inacio exalta os profetas que viveram uma
vida segundo Jesus e que profetizaram a respeito de Cristo. A conduta
desses profetas veterotestamentarios era, sem duvida alguma, segundo a lei,
em obediéncia. No verso 2 do capitulo 9, que ¢ o verso seguinte ao verso
em questao (9:1), se pode ver mais uma vez que Inacio fala dos profetas do
AT que foram discipulos no espirito, pois Jesus ainda nio tinha vindo. Mas
quando veio, deu-lhes a vida eterna, que receberdao na volta dEle.

Nos versos anteriores a Magnésios 9:1, Inacio declara que a salvacio
¢ pela graca e nio pelo judaismo (praticas de salvagao pelas obras). Inacio
ainda afirma que os profetas veterotestamentarios eram inspirados pela graca,
ou seja, ele nao divide em tempo da lei (antes de Cristo) e tempo da graca
(depois de Cristo). Para ele, os profetas veterotestamentarios, que guardavam
o sabado, estavam na graca. B no verso que ¢é posterior a Magnésios 9:1,
Inacio afirma sobre a impossibilidade de se viver sem Cristo.

Depois desta investigacio ¢ possivel analisar melhor a questao da
expressdo UnkétL oofpatifovtec em Magnésios 9:1.

Primeiro serdo apresentados o grego e sua tradugao.

El olv ol év TaAalole TPOYMUOLY GraoTpadévteg €1¢ KaLvotnTe EATLO0G
AABov, unkétt oofPatifovtes, GAAL kot kKupLakny (Qrteg, év 1 kol 1
(wnN NUAY avételder 61” adtod kol Tod Bovdtov adtod, OV TLveg aprod
vToL, 6L 00 LuoTnpLov EABOUEr TO TLOTEVELY, Kol SLi TODTO UTOUEVOUED,
v ebpeddper padnral 'Inood Xprotod tod wovou SLdéeokaiov MUV
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Se pois os que andavam em praticas antigas passaram para novidade
de esperan¢a, nao mais sabatizando mas vivendo segundo [ ] do
Senhor, em que também a nossa vida levantou por meio dele e pela
morte dele, o que alguns negam por cujo mistério recebemos a fé, e
por isso resistimos, para sermos achados discipulos de Jesus Cristo,
nosso unico Mestre.

E a seguir esta a tradugdo feita por Storniolo e Balancin (1995, p. 94):

Aqueles que viviam na antiga ordem de coisas chegaram a nova esperanca, e
nio observam mais o sabado, mas o dia do Senhor, em que a nossa vida se
levantou por meio dele e da sua morte. Alguns negam isso, mas ¢ por meio desse
mistério que recebemos a fé e no qual perseveramos para ser discipulos de Jesus
Cristo, nosso unico Mestre.

A versio de Storniolo e Balancin traduziu unkétL oofpatil{ovtec como
“nio mais observam o sabado” e @AAK Kot KLPLOKTY como “mas segundo
o dia do Senhor”. O verbo coffatil{w aparece em 2Cr 36:21, Lv 26:34, 35
como repousar, em Lv. 23:32 como celebrar (o sabado). A principio, o verbo
oofpatiCw parece estar fazendo referéncia a guarda do sibado em Inacio
aos Magnésios. Contudo, pode-se ver que o contexto aqui ¢ em relacio aos
profetas que, como se sabe, guardaram o sabado, logo a questio aqui nao
seria o sabado.

Apesar de, no capitulo 9:3, afirmar que os profetas eram discipulos de
Cristo, a expressio ol mpodfital pabnral 6vreg T¢ Treduatt “os profetas
sendo discipulos no espirito” pode ser interpretada como dizendo: “os
discipulos que viveram num periodo anterior a Cristo, que nao seguirama Cristo
literalmente, pois nao conviveram com Cristo”. Mas o seu procedimento era
de um discipulo, no espirito eram discipulos de Cristo. A expressiao ol Tpod
Tl pobntal Ovteg T¢) mrelpatt (“os profetas sendo discipulos no espirito”)
nao deve ser aplicada aos apostolos de Cristo porque, além de muitos deles
nao serem chamados de profetas, os apdstolos foram discipulos literais e nao
apenas no espirito. Além disso, o verbo oaffatiw é equivalente a expressio
kot “Touvdaiopov (Gpev “vivemos segundo o judaismo” no capitulo 8:1.
Logo, a questao aqui é possivelmente sobre o judaismo e nao sobre o sabado.
Mas, a proxima questio € qual era o significado do termo kvpLakn em Inicio
9:1.

Para resolver esse impasse, ha um documento que podera ser muito util.
Segundo Bacchiocchi (1977, p. 215), no manuscrito mais antigo existente de
uma recensao das cartas de Inacio, o Codex Mediceus Laurentianae, aparece
a palavra vida ((wn), da seguinte maneira: unkétt ooffatifovtec, GAAL KaTd
kupLakny (onv (QrTeg, “nio mais sabatizando, mas vivendo segundo a vida
do Senhor. Pelo contexto posterior de rejeicao ao sabado, é possivel que
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alguém tenha tirado a palavra “vida”, para dar a entender que Indcio se referia
ao primeiro dia da semana. Mas, como ja foi visto no estudo em Clemente,
kuriakh, ndo seria um esteredtipo linguistico até pelo menos 80 anos apds
Inacio, logo sozinho nio tinha o significado de dia do Senhor.

YofpatiCovteg (“sabatizando”) estd em oposicio a KupLakny (wny,
“vida do Senhot”. Entio, Inacio esta falando de estilos de vida e nao de dias
de guarda (STRAND, 1987, p. 349). Ademais, o estilo de vida era um tema
comum em Inacio como em Ef 9:2; 10:3.

E provavel que oeffati{w aqui tenha o sentido de judaizar, pois o
melhor exemplo de legalismo no judaismo era em relagao a guarda do sabado
com diversas regras que nao tinham seu apoio na Biblia. O sentido aqui deve
ser: deixar de judaizar e viver uma vida semelhante a de Cristo. Nao viver
baseado em normas farisaicas, mas em novidade de vida. O capitulo 10 de
Inacio aos Magnésios pode ajudar a elucidar essa questao:

M) o0V Gralodntdper thg xpnotoTnTog ahTod. €0V Yop MUAG LLUNonToL
KB TPOOOOWEY, OVKETL €Opév. OL todTto, uadntel altod yevduevol,
pobwper kot XpLoTleviopor (Av. 0¢ yop GAAG OVOMKTL KoA€lToL
TA€OV TOUTOV, 0VK €0TLY T0D BeoD. DMéEPOBeabe ovY TNV kakny (Ouny, Thy
ToAolwdeloo kal évoEloaoay, kul petaPaieabe eig véay (Ouny, 6 éotLy
‘Inoodg XpLotdg. arlodnte év adtg, Tva un Stadbupf) TLg év Dulv, émel
amo thc Ooufic édeyydnoeabe. dtoméy €otiy, Inoodr XpLotov Aaelv
kel Lovdailev. 0 yap XpLotiaviopog ovk el Toudaiopov émiotevoer,
aAr’ Toudaiopog €ig¢ XpLoTLaviowdy, @ maon YAGDOo TLOTEVoNON €Lg
Bedv oLy OM.

Portanto, nao sejamos insensiveis a sua bondade. Se ele nos imitasse
na maneira como agimos, ja nao existirfamos. Contudo, tornando-
nos seus discipulos, aprendemos a vida segundo o cristianismo.
Quem ¢ chamado com o nome diferente desse, nao é de Deus. Jogai
fora o mau fermento, velho e acido, e transformai-vos no fermento
novo, que ¢ Jesus Cristo. Deixai-vos salgar por ele, a fim de que
nenhum de vés se corrompa, pois é pelo odor que sereis julgados. E
absurdo falar de Jesus Cristo e, a0 mesmo tempo, judaizar. Nao
foi o cristianismo que acreditou no judaismo, e sim o judaismo no
cristianismo, pois nele se reuniu toda lingua que acredita em Deus.

Aqui ha uma clara oposicio entre katee XpiLotiaviopov Ay (“a vida
segundo o cristianismo™) e Lovdailely (“judaizar”). Assim como no verso
anterior KupLakny (wnv (@vtec “vivendo a vida do Senhot” estd em oposi¢io
a pnkétL oaPPatilovteg “nio mais sabatizando”. Logo, pode-se concluir que
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o assunto abordado na carta aos Magnésios nao tem que ver com o primeiro
dia da semana, e sim com a novidade de vida que era um tema comum nas
cartas de Inacio.

Sera agora investigada a possibilidade da interpretacio que apoia
a hipétese do domingo a luz do NT. A primeira citagao esta em Mateus
28:1, escrito ap6s 70 d.C. em Antioquia ou na Siria, e aparece assim: puloy
oofpatwy, “primeiro [dia] da semana”. A segunda estd em Marcos 16:2,
escrito provavelmente entre 65 e 70 d.C. em Roma ou Antioquia da Siria, por
Jodo Marcos, sob a influéncia de Pedro, T pi@ tov coffatwv, “no primeiro
[dia] da semana” A terceira é Marcos 16:9 mpwtn ooffatov, “o primeiro [dia]
da semana”. A quarta esta em Lucas 24:1, escrito entre 70 e 80 d.C. em Roma,
Corinto ou Efeso, ulg tdv ooppatov, ¢ ‘primeiro dia da semana”. A quinta
se encontra em Atos 20:7, escrito por Lucas provavelmente na década de 80
d.C., 1§ pa tov cappatwy ¢ ‘primeiro [dia] da semana”. A sexta e tltima
esta em 1Corintios 16:2, escrito em Efeso por Paulo entre 54 € 57 d.C., ptav
oappartov “primeiro [dia] da semana”.

Como se pode ver, essas passagens, que variam da década de 50 a de 80,
sao unanimes em chamar o domingo de primeiro dia da semana. Conclui-se,
entdo, que, para os autores, Paulo, Joao Marcos, Mateus e Lucas, o domingo nao
era nada mais que o primeiro dia da semana. Em nenhuma dessas passagens
é usada a expressio Kuplak? Tuépe para o domingo, demonstrando, que
pelo menos até a década de 80 d.C., o domingo era tio somente o primeiro
dia da semana e nao o dia do Senhor. Mas, para decidir essa questao, nao ha
ninguém melhor do que o préprio Joao, autor do livro do Apocalipse.

O mais decisivo testemunho é o do evangelho de Jodo, pois esse
evangelho foi escrito provavelmente pelo mesmo autor de Apocalipse e depois
do mesmo. Segundo Irineu, o evangelho de Jodo foi escrito por Jodo que
ficou em Ffeso até o tempo de Trajano (98-117), ou seja, ap6s o Apocalipse,
que foi escrito em Patmos por volta de 95 d.C. Além disso, podemos ver em
Jo 21:21-24 que o discipulo amado possivelmente estava proximo da morte
quando escreveu esse evangelho, alertando que nao viveria para sempre. A
data mais aceita para a publicagao do evangelho de Joao pela tradigdo é entre
98 e 100 d.C. Portanto, se Jodao quis se referir ao domingo como o dia do
Senhor em Ap.1:10, usou uma expressio inédita em seus outros escritos. A
seguir mencionam-se as passagens que estao no seu evangelho: a primeira
esta em Jodo 20:1 pL@ t@v coPfatwy, “primeiro [dia] da semana”, a segunda
encontra-se em Jodo 20:19 tfj uL@ coPpatwv, “primeiro [dia] da semana”.

Observa-se que o apostolo usa a mesma expressio das outras
passagens do N.T. “o primeiro dia da semana”. Isso cria uma dificuldade para
compreender que Jodo tivesse se referido ao domingo como dia do Senhor
em Apocalipse 1:10 (95 d.C.).
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Além disso, o argumento basico dos defensores da interpretagao
do domingo, quando analisam a Didaqué e Inacio aos Magnésios, ¢ que a
expressdo KUPLaKT Tép era usada para designar o primeiro dia da semana
e que, na igreja crista do final do primeiro século e inicio do segundo, esse
era o uso comum (CHAMPLIN, 1985, v. 6, p. 378). Mas, como ja foi visto,
Jodo, alguns anos depois, ao escrever o seu evangelho, ndo usou a mesma
expressdao para se referir ao primeiro dia da semana. Se essa fosse a forma
comum de se referir ao domingo ou se, pelo menos fosse a forma de Joao, ele
provavelmente teria usado. Como ele usa a mesma expressao que os outros
autores do N'T usaram, pode-se concluir que provavelmente a forma de se
referir ao domingo continuava a ser a mesma no periodo em que foi escrito
o Apocalipse, a saber: o primeiro dia da semana, mesmo que nao seja aceita
a autoria joanina para ambos os livros, se o evangelho ¢ posterior demonstra
que a maneira de denominar o primeiro dia continuava a ser a mesma do
periodo anterior ao Apocalipse.

Ademais, como foi visto, os textos que sao usados como prova dessa
interpretagao, ou foram traduzidos baseados num pressuposto que nao pode
ser confirmado na época de Jodo e nem na primeira metade do século seguinte
(a questdo do esteredtipo linguistico) ou sio textos tardios em relagao ao
periodo em que foi escrito o Apocalipse. O contexto do NT e especialmente
o contexto joanino nio dio base para a interpretacio da expressio KUPLOKT)
Tiépa como o primeiro dia da semana. Logo, pode ser descartada essa hipétese
e deve-se, entdo, partir para a tltima que ¢ a que propde a interpretagao que
KupLak®) Mépa signifique o dia de sibado.

O SABADO

A proxima interpretacio de Kuplak?) Tépe a ser estudada é a que
propde o significado de sabado como o dia do Senhor em Apocalipse 1:10.
Por ser algo inquestionavel, nao sera tratado aqui a respeito da santidade do
sabado e de seu valor no AT. A analise que sera feita ¢ se ha indicios no AT,
a Biblia dos apdstolos, para que Joao chamasse o sabado de dia do Senhor. O
sabado é comumente chamado na LXX de oafpote t@ kuplw “sibado do
Senhor”. Pode-se ver essa expressao em Ex. 16:23, 25; 20:10; Lv. 23:3; Dt.
5:14. De fato, os escritores sagrados do AT entendiam que o sabado pertencia
ao Senhor.

Além da expressio ooffate T kvply “sibado do Senhor”, pode-se
encontrar também a expressio T0 odBPator gov 10 yLov “teu [do Senhot]
santo siabado”, Ne. 9:14. Moisés usa a expressio TV oopfatwy Kuplou
“siabados do Senhot”, Lv. 23:38. O préprio Deus chama os sabados de T
oaPBate pov “meus sabados” Ex. 31:13; Lv. 19:13, 30; 26:2; Is. 56:4 Ez. 20:
12,13, 16, 20, 21, 24; 22:8, 26; 23:38; 44:24.
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Provavelmente Jodo era conhecedor da promessa de Is. 58:13,14 de
béngaos para quem chamasse o sabado de “santo dia do Senhor” e poderia estar
obedecendo a essa ordem divina em Apocalipse 1:10. Mudando a expressao
niépa Tod Kuplov para kuplakt Muépa o autor fez uma comparacio entre
Jesus e o imperador, como ja foi visto. Mas, a questdo ¢ se o N'T endossa essa
posicao.

No NT, o sabado era o dia de culto dos judeus e dos cristaos (Lc 4:16;
At 13:14, 27, 42, 44; 15:21; 17:12; 18:4). Mesmo quando nao havia uma
sinagoga disponivel, os primeiros cristios encontravam algum lugar para orar
e pregar (At 16:13). As mulheres, apos a morte de Cristo, ainda guardavam
o sabado, conforme o mandamento, Lc 23:55, 56. Em Hebreus 4:4 o quarto
mandamento ¢ citado. Mas o relevante para este estudo é saber se o NT da
algum indicio para que o sdbado pudesse ser chamado de kupLakT TéP.

Em Mateus 12:1-8, ha uma questio sobre a guarda do sabado e Jesus
conclui sua resposta ao questionamento dos fariseus afirmando (v. 8) que Ele
era TV oofPatwr Kuplov “Senhor do sabado”, ou seja, Jesus estava acima do
sabado. Lembrando que o termo ku,rioj pode significar também dono (Mc.
12:9; Lc 19:33), Cristo também esta dizendo que é o dono do sabado, ou seja
que o sabado Lhe pertence. Possivelmente Joao estava entre os discipulos que
colhiam espigas e ouviu Jesus dizer que era o dono do sabado. Entao, para
Jodo, o sabado era o dia do Seu Senhor.

Apesar de a palavra “sabado” nao aparecer no Apocalipse, Paulien (1999,
p. 88-95) afirma que o livro do Apocalipse tem raizes veterotestamentarias,
que apontam para o sabado. O Apocalipse diz que o remanescente guarda
os mandamentos (12:17; 14:12), e como o grande conflito no Apocalipse ¢é
sobre adoragao (13:4, 8, 14-15), e os quatro primeiros mandamentos falam
sobre adoracio, esses se tornam os principais nesse contexto e desses o que
se destaca ¢ o quarto. O paralelo entre Apocalipse 14:7 ¢ Exodo 20:11 ¢
perceptivel, pois os motivos para a obediéncia sio os mesmos: a salva¢ao (Ex
20:2-3; Ap 14:6), o juizo (Ex 20:5; Ap 14:7) e a criag¢ao (Ex 20:11; Ap.14:7).
Paulien (1999, p. 94) afirma que: “Quando o autor de Apocalipse (14:7)
descreve o apelo final de Deus a raga humana no contexto do engodo do
tempo do fim, ele o faz em termos de um chamado a adoragao do Criador
no contexto do quarto mandamento”. Além disso, o niumero sete aparece
55 vezes no Apocalipse (sete igrejas, sete trombetas, sete selos, sete pragas,
sete anjos, etc.) o que demonstra a importancia desse nimero no Apocalipse,
enquanto que o oito (domingo era chamado de o oitavo dia por alguns como
o Pseudo-Barnabé e Clemente de Alexandria) nao aparece nenhuma vez.
Logo, apesar de a palavra sabado nao aparecer, o sabado esta presente no
Apocalipse. O proximo passo, entao, ¢ ver como 0s primeiros cristios viam
o sabado.
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Como se pode ver, o sabado era guardado no periodo de Joao, como
confirma o N'T. Além disso, o Senhor Jesus afirma que é Senhor do sabado,
demonstrando que este dia pertence a Ele, sendo assim o dia do Senhor.
Pode-se concluir, entdo, que o sabado ¢ a interpretagao mais coerente para a
expressdo kupLakT Mpépe  (“dia do Senhor™).

CONSIDERACOES FINAIS

Ha quatro propostas tradicionais para se interpretar a expressao KUPLOKT)
népa (“o dia do Senhotr”) em Ap. 1:10. Este trabalho procurou avaliar as
evidéncias favoraveis e desfavoraveis a cada uma delas.

A interpretagao que defende o significado de dia escatologico para
Kuptakn Mpépe (“o dia do Senhor”) em Apocalipse 1:10, tem algumas
dificuldades para ser aceita. Dentro do contexto literario ha a questao do
tempo da visdao das sete igrejas que é incompativel com o dia escatolégico.
Além disso, o contexto favorece uma interpretagao de um dia literal para o
dia do Senhor e ndo um dia simbdlico. O paralelismo entre o capitulo 1 e o
4, que ¢ um dos argumentos dos defensores da interpretagdo que propoe o
dia escatologico, € restrito apenas a introdugao das visoes, pois parecem, de
fato, serem visoes diferentes, dadas em dias diferentes. Além disso, ha certa
dificuldade de associar “a voz como de trombeta” a uma referéncia clara
ao dia escatolégico. Dentro do contexto gramatical, o verbo yivopat é um
verbo de ligacdo e nio de movimento. Por fim, a relagdo da estrutura do
livro do Apocalipse com o santuario e a auséncia de alguma referéncia ao
santissimo ou aos seus moveis no capitulo 1 de Apocalipse dificultam uma
associacao com o dia da expiagao, tipo do dia escatolégico. Sugere-se, entao,
que “dia escatoldgico” nio seja uma op¢io adequada para KUPLOKT) UEPE em
Apocalipse 1: 10.

A op¢io que defende a interpretacio de dia do imperador para KupLak)
Nuépae  em Apocalipse 1: 10, carece de apoio arqueoldgico, pois, apesat
de existir um dia dedicado ao imperador, ndo ha evidéncias de que tenha
recebido o0 nome de kupLak® TéPa, pois a expressio que aparece nos achados
arqueoldgicos é EePaotn mMuépe. Além disso, estd em clara oposicio ao
contexto histérico em que foi escrito o livro do Apocalipse, pois nem cristaos
nem judeus tinham o costume de chamar o imperador de senhor, ademais,
Jodo esta preso por causa de uma perseguicao do imperador e a causa dessa
perseguicao € sua rejeicao a adoragao ao imperador. Nao ha duavidas de que
o senhor de Jodo nio era o imperador, mas o seu Deus, logo KupLak™n Muépa
é o dia do seu Deus e nio do imperador. O uso de KupLakOg por Jodo, de
acordo com o contexto joanino, aponta para uma utilizagdo de uma palavra
que possui significado secular e uma cristianiza¢ao da mesma, fazendo assim
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uma comparagao entre o falso senhor (o imperador) e o verdadeiro senhor
(Deus). Por isso, essa também nao parece ser uma hipotese defensavel para
KupLak®) Muépa em Apocalipse 1:10.

A terceira interpretacio, a que defende o domingo como KupLakT) HLépa
em Apocalipse 1:10, também tem suas dificuldades. Essa interpretacio nao
esta de acordo com o contexto joanino, pois as referéncias ao domingo no
evangelho nao lhe atribui importancia especial. Além disso, essa interpretagao
se baseia em textos gregos como a Didaqué e a carta de Indcio aos magnésios,
cuja tradugio € afetada pela possibilidade de kupLak ji ser um estere6tipo
linguistico no periodo em que estes textos foram escritos, o que nao ¢
confirmado na analise historica desse termo em Clemente de Alexandria.
Ademais, os defensores da interpretagdo que favorece ao domingo nao levam
em conta os efeitos da revota judaica de 132-135 d.C. na literatura crista apos
a mesma, criando um ambiente bem diferente do periodo em que foi escrito
o Apocalipse. Portanto, o domingo também nao é a op¢ao mais coerente para
KupLakT) Mépa em Apocalipse 1:10.

A quarta interpretagao, a que apresenta o sabado como significado para
Kuplak? Mpépa em Apocalipse 1:10 tem apoio no Antigo Testamento e no
Novo Testamento, especialmente no evangelho de Jodo e no contexto do
livro do Apocalipse, no qual ha alusdes ao sabado. Além disso, tem apoio de
historiadores na afirmac¢ao da continuidade da guarda do sabado no periodo
pos-apostolico. Sendo assim, essa ¢ a opgdao que é mais adequada para se
interpretar kupLakt Npépe (“o dia do Senhot™) em Apocalipse 1:10. Conclui-
se, entao, que Joao teve a primeira visao do livro do Apocalipse num sabado,
o dia do Senhor.
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