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Resumo

Este artigo se propde a analisar a tese de Marcel Gauchet de que Jesus foi um “Messias ao
revés.” Gauchet entende que a alianga de Deus com Israel era exclusiva a este povo e os
tornava unicos. Por outro lado, o povo de Israel sustentava que este Deus era o Criador
Universal, portanto um Deus Universal, e que deveria ter uma dominagio universal. Para
Gauchet, o messianismo ¢ uma solu¢do encontrada para resolver o problema entre a
exclusividade e a universalidade, entre a alianca e a dominagio. Neste artigo sdo analisados
os argumentos de Gauchet a respeito da exclusividade da alianga, a partir de outros autores,
mas principalmente através do texto sagrado para os judeus, a saber, o Velho Testamento e
mais especificamente a Tord. Busca-se ainda o significado do messianismo para os judeus
em comparag¢do com “o rei sagrado” dos povos vizinhos. Por fim, é verificado o significado
do messianismo de Jesus para os judeus, através da literatura judaica pos-cristianismo.
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ABSTRACT

This article proposes to analyze the thesis of Marcel Gauchet that Jesus was a "setback
Messiah." Gauchet understands that God's covenant with Israel was exclusive to these
people and made them unique. On the other hand, the people of Israel maintained that
this God was the Universal Creator, therefore a Universal God, and that should have a
universal domination. To Gauchet, the messianism is a solution found to solve the problem
between the exclusivity and the universality, between the covenant and the domination. In
this article are analyzed the arguments of Gauchet about the exclusivity of the alliance,
from other authors, but mainly through the sacred text for the Jews, namely, the Old
Testament and more specifically the Torah. Also seeking the meaning of messianism for
the Jews compated to the "sacred king" of the neighboring peoples. Finally, it is checked
the meaning of the messianism of Jesus to the Jews, through the Jewish literature post-
Christianity.
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INTRODUCAO
Neste artigo sera investigada a plausibilidade da tese de Marcel

Gauchet, que identificou a Jesus como o “Messias ao revés”. Primeiramente
sera destacada a teoria de Gauchet a respeito de como aconteceu o processo
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de saida da religiao. Em seguida sera explicado o que ¢ a saida da religiao e a
influéncia da exclusividade da alian¢a mosaica de acordo com o pensamento
de Gauchet. Depois sera motivo de estudo a alianga de Deus com o povo de
Israel e a exclusividade deste povo baseado no texto religioso judaico, a saber,
o Antigo Testamento e em especial o Pentateuco.

Em seguida, sera analisado o surgimento do messianismo, seu marco
histérico, motivagao e expectativas com base em LARONDELLE (2002),
HARRIS (1988), COENE; BROWN (2000), DAY (2005), MERRIL (2009)
e SCARDELAI (1998). A partir de SKARSAUNE (2004), sera estudada a
relagcdo entre o messianismo e o cristianismo. Serao também considerados
os diversos “messias” entre o século I a.C. e o século II d.C. com base
em SCARDELAI (1998), OTZEN (2003) ¢ STEGEMANN (2004). Sera
observado o modo como o judaismo recebeu a Jesus e o cristianismo, a luz
dos estudos de DAY (2005) e SCARDELAI (1998). E por fim sera analisado
se é possivel identificar a Jesus como o “Messias a0 revés”, a partir de
SIQUEIRA, (2004).

A TESE DE GAUCHET

Gauchet (2005)? analisou o processo de enfraquecimento da influéncia
da religido sobre a sociedade no Ocidente. Segundo ele, a trajetoria viva do
religioso esta acabada no essencial e o processo de saida da religido tornou-
se algo visivel, ou seja, a religido que antes organizava a sociedade agora nao
organiza mais. Gauchet apresenta este processo da seguinte maneira: no
principio estava a religido primeva, onde nao havia Estado e ela determinava
o comportamento social.

A lei fundadora neste momento passa a ter representantes,
administradores e intérpretes no seio da sociedade, ou seja, com o surgimento
do Estado, o que era inquestionavel pode agora ser questionado. A ideia do
divino passa a ter apenas efeito retroativo da agao politica. Com o Estado,
entramos na era da contradicdo entre a estrutura social e a esséncia do
religioso.

A partir da criagio do Estado, passa a ter lugar a dinamica da
transcendéncia. Do ponto de vista do ator religioso, a transformagao pode
ser vista por um duplo processo de redugao da alteridade e promogao da

interioridade. A grandeza divina ¢ a liberdade humana. Ou seja, quanto maior
e mais transcendente é o Outro, mais liberdade tem o ser humano.

2 Marcel Gauchet é um historiador e filbsofo francés. Atualmente é diretor de estudos na Ecole

des Hantes Etudes en Sciences Sociales e editor da revista Debate (Gallimard), uma das principais revistas
académicas francesas, que fundou com Pierre Nora, em 1980. Disponivel em: <http://fr.wikipedia.
org/wiki/Marcel_Gauchet> Acesso em 2 de junho de 2011.
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Em seguida, de acordo com Gauchet, vem o surgimento do monoteismo
com Moisés. Para ele, Moisés inventa um deus como nunca se havia conhecido
antes, um deus construido em oposi¢iao a qualquer outra espécie de deuses.
O surgimento do monoteismo acontece como uma resposta do fraco para o
forte, seria uma forma de dominar a dominagao. Assim, Gauchet argumenta
que a alian¢a de Deus com o povo de Israel era uma eleicio exclusiva de
Israel entre todas as nagdes. Mas, como um Deus universal e criador de tudo
poderia ficar restrito a Israel? Surge entio o messianismo, para um Deus
universal, uma dominacao universal.

Depois de fixado o judaismo, vem Jesus e o ultrapassa completamente.
Entio, pode-se concluir que a vinda do Messias é uma etapa suplementar
do processo comegado por Moisés. Mas, Jesus ¢ um Messias ao revés. E o
cristianismo ¢ a religido da saida da religiao. Mas, o que vem a ser a religido da
saida da religiao? Isto ¢ o que serd visto a seguif.

A RELIGIAO DA SAIDA DA RELIGIAO

A saida da religiao, segundo Gauchet, nido acontece pela consciéncia
dos atores, mas pela articulagao de sua pratica. Nao é pelo que pensam ou
creem, mas ¢ a ordem de suas operagoes de pensamento, o modo de sua
coexisténcia, a forma de sua insercao no ser e a dinamica de sua atividade.
A sociedade se torna algo além do religioso, pois a religido ja nao regula a
economia nem estrutura a vida social, material e mental como no principio. O
pensamento mitico (origem) e o pensamento simbolico (sua correspondéncia)
se desfizeram. Todavia, o processo de decomposi¢io/recomposicio do marco
humano-social nao impede a existéncia de sociedades de crenca dentro de
uma sociedade inteiramente desprendida do influxo estruturante da crenga.

Desse modo, o cristianismo realiza a saida da religido, pois ¢é responsavel
pelo desenvolvimento completo de uma articulagao entre o humano e o divino,
que corresponde a inversao ponto a ponto da estrutura primordial de divida
com o invisivel. Compreendendo o que ¢ a saida da religiao para Gauchet e
a funcao do cristianismo nesta saida, ¢ importante entender o surgimento
do cristianismo e suas motivagdes, como Gauchet apresenta o messianismo
de Jesus e, consequentemente, o cristianismo como uma etapa suplementar
do judaismo, ou ainda uma solugdo para a questdo entre a exclusividade da
alianca e a universalidade de Deus.

A Arianca pE DEus com 0 Povo DE IsrRAEL?

Segundo Gauchet, tem pelo menos duas inovagdes no javismo a partir

* Para Eichrodt, o conceito central e simbolo apropriado que assegura a fé biblica ¢ a alianca.

O conceito da alianga, explica Eichrodt, ganhou esta posi¢ao central no pensamento religioso do AT a
fim de que, ao operar a partir dele, a unidade estrutural da mensagem veterotestamentaria possa tornar-
se mais visivel. (HASEL 2007, p. 175)
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da alian¢a de Deus* com o povo de Israel: um Deus que salva do infortinio
e de exércitos mais poderosos, mas também responsavel pelas calamidades
como consequéncia da desobediéncia, fazendo assim com que haja a reflexao
sobre si mesmos.

Outro fator novo foi o profetismo.” Através da boca dos profetas se
aprendia a licao sobre as desgracas de Israel e se formulava a chamada reflexao
sobre si mesmo. Por exemplo, os profetas Elias, Isafas ou Jeremias buscavam
produzir uma religido interior no lugar da religido da tradi¢do, a decisao
individual contra a inclinacio comum. O profeta, diferente do vidente que
tinha mensagens pontuais e particulares, falava a partir de um designio global
da conduta humana. A mensagem era normalmente geral, mesmo quando
falava a individuos em particular.® Pois, fala em nome da suprema vontade
legisladora.

Como a norma dada por Deus e a conduta dos individuos diferem
grandemente, a funcao do profeta se torna necessaria para lembrar a estes
que eles tém uma responsabilidade diante da alianga feita. O profetismo
nao surgiu para ajudar a escapar ao circulo das obrigacoes definidas pela
divindade, mas com o objetivo de, através de um esforco infinito, receber as
béngaos dadas através da estrita observancia da lei. A discordancia do profeta
era proporcional a diferenca entre os atos humanos e suas regras, diferenca
que dava a medida da oposi¢ao entre o humano e o divino. Entao, segundo,
Gauchet, com a lei de Moisés prescrita por Javé a Israel, ha a fixacao do
judaismo. A palavra de Deus escrita se torna a norma indiscutivel. Ja ndo ha
a necessidade dos profetas.

O MESSIANISMO

Como ja foi mencionado, depois de fixado o judaismo, vem Jesus e
o ultrapassa completamente. Gauchet entende que a pregagao de Jesus
vem como solucdo a contradicao original do javismo, agravada no seio do

* A alianga de Deus com o povo de Israel se assemelha muito com as aliangas hititas do final
do segundo milénio antes de Cristo, com (1) Titulo ou Preambulo (Dt 1: 1-5); (2) Prélogo Histérico (Dt
1:6-3:29); (3) Estipula¢des ou mandamentos (Dt 4-26); (4) Dep6sito do texto e leitura publica (Dt 31:
9-13; 24-26) (5) Testemunhas (Dt 31:16-30) e (6) Béngaos e Maldi¢des (Dt 28:1-68). NETO (2001),

> O profetismo faz parte do contexto da alianga. Em Dt 18: 9-14, Deus ordena o povo para
que nio tenha no meio dele adivinhos e feiticeiros. Como parte da alianga, Deus garante que o dom
profético estard no povo de Israel (Dt 18: 15-22), como resposta ao pedido do povo em Ex 20:19
(comparar com Dt 18: 16-17). Assim, o profeta sera a boca de Deus e seu representante para lembrar
os termos da alianga e exigir o seu cumprimento. Sendo assim, o profeta ao discursar ao povo de Israel,
lembrava-lhe constantemente das béngios e maldigGes (Lv 26 e Dt 28) previstas na alianca, as primeiras
como recompensa pela obediéncia e as segundas como consequéncia da desobediéncia.

¢ As mensagens dos profetas normalmente eram de exorta¢io ao povo. Por exemplo, Isafas
alertava o povo a respeito de sua apostasia e condenava o culto hipéerita (Is 1:10-17), a cegueira espiritual
e a hipocrisia do povo (Is 29:9-16). Mas também havia mensagens para individuos em particular como
a Ezequias, o rei de Juda (Is 39-1-8).
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judaismo, entre a universalidade de Deus e o particularismo da alianga. Além
disso, Gauchet coloca o surgimento do Messianismo apds a renovagao solene
da Alianga, afinada pelos profetas e obtendo certa adequacdo entre a lei
de Moisés e a conduta de seu povo. Surge af a questio: como conciliar a
vocagao universal deste Deus, cuja onipoténcia e unicidade se destinam a
todos os homens, com sua eleicao exclusiva de Israel entre todas as nagoes.

Aqui surgem duas questOes a serem observadas. A primeira ¢ se a
“alianca exclusiva de Israel” contradiz o universalismo do Deus de Israel,
ou seja, se esta eleicdo faz com que os outros povos estejam excluidos do
culto e da adoragao ao Deus de Israel. A segunda é se o messianismo surgiu
realmente depois da alianga, e mais ainda depois dos profetas.

Contudo, antes de analisar o texto religioso judaico, é necessirio
b ir d de vista de i a0 biblica,” Gauchet f
saber a partir de que ponto de vista de interpretacio biblica,” Gauchet fez
suas afirmagoes, ¢ se suas conclusdes sdao plausiveis de acordo com seus
pressupostos.

Ha indicios que permitem afirmar que Gauchet interpreta as narrativas
biblicas a partir do ponto de vista histérico-gramatical. O primeiro ¢ o fato
de que Moisés é visto como um personagem real.” O segundo indicio é
que ao falar de Moisés e o monoteismo, Gauchet coloca Moisés e os seus
escritos sdo influéncia dos egipcios, no caso pelo Faraé Akenatén’ e ndo dos
babilonicos.

Sabendo assim da provavel posicao de Gauchet em relagdo ao texto
biblico,'” é possivel agora analisar suas conclusdes em relagio ao javismo
e a0 judafsmo. Em primeiro lugar, analisaremos a questio a respeito da
exclusividade da alianga do Deus de Israel com seu povo. Mais uma vez, é
importante ressaltar que ao utilizar o texto biblico neste artigo o proposito

7 Ha duas escolas de interpretagdo. A critico-histdrica, que é baseada na teoria das fontes.
Teoria esta que foi formulada de maneira popular por Julius Wellhausen. Segundo esta escola, afirma-
se que os textos biblicos sdo posteriores a data suposta pela cristandade (cerca de 1400 a. C.), sendo
escritos em sua maioria depois do cativeiro babilonico (séc. VI a. C.) e que coloca Moisés, Abrado,
Isaque e Jacé, entre outros, como personagens ficticios. A segunda ¢ a histérico-gramatical, que aceita
as datas de composi¢do e autoria segundo afirma a tradi¢do do Baba Bathra (comentario judaico da
Biblia hebraica). Assim, apoia a ideia de Moisés como um personagem real e autor do texto biblico
chamado de Pentateuco e nascido no Egito e criado pela filha do Farad.

# Gauchet afirma que a reinvencio do divino comega com Moisés, entre outras passagens da a
entender Moisés como um personagem real. Nao ha nenhuma referéncia no texto a teoria das fontes
ou documentarista. Em nenhum momento neste texto Gauchet questiona Moisés como personagem
real.

? Isto ¢ importante, pois coloca os textos de Moisés o proprio ¢ Moisés no Egito. Esta
conclusio nao defende a veracidade ou inerrancia do texto biblico, mas entende os textos mosaicos
como anteriores ao cativeiro babil6nico e como anteriores aos demais textos biblicos.

1 Ao que parece, ele seguia uma abordagem histdrico-gramatical. Isto ndo quer dizer que ele
fosse um estudioso ou defensor do método histérico-gramatical. Apenas, pode-se observar que ele nio
utilizou o método critico-histérico e acalentava o pensamento tradicional em relagdo a autoria do texto
biblico, e que as possiveis influéncias externas agiram no autor biblico e ndo num grupo de sacerdotes
ou escribas postetiores que fizeram acréscimos.
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nao é defendé-lo ou exalta-lo, mas a partir dele entender a religiao judaica, pois
este ¢ o texto base desta religido, ou seja, a propria fonte para a compreensao
da mesma.

AriaNcA Excrusiva ou INcLUSIVA

Antes de saber se a alianca era exclusiva ou inclusiva ¢ essencial saber o
contexto em que foi feita a alianga do Sinai ou Mosaica. Em primeiro lugar,
¢ importante destacar como Deus se apresenta a Moisés, ou seja, que Deus
¢ este que faz alianca com o povo de Israel. Ele se apresenta como o Deus
de Abrado, Isaque e Jacéd (Ex 3:15 -16; Ex 4:5). Porque Deus se apresenta a
Moisés como o Deus de Abrado, Isaque e Jaco antes da alianca do Sinai? Por
que a alian¢a do Sinai esta baseada numa alianga anterior (Ex 6:2-5 conferir
com Gn 17:1-8), a alian¢a que Deus havia feito com Abraio, Isaque e Jac6. O
resgate do povo de Israel e a alianga do Sinai estao dentro da alianga anterior
feita aos patriarcas, mais conhecida como alian¢a Abraamica.

Logo, para entender a alian¢a mosaica, precisa-se entender a abraamica.
A alianca abraamica comeca com o convite de Deus para Abrado sair da
cidade na qual ele morava. E interessante observar que além de Deus afirmar
que dele viria uma grande nagdo, Deus afirma categoricamente que nele
seriam benditas todas as familias da terra (Gn 12:1-3), ou seja, ndo apenas o
povo de Israel, mas todas as nagoes. Esta afirmagao nao é um fato isolado,
mas se repete com o proprio Abraio (Gn 18:17-18), Isaque (Gn 26:2-4) e
com Jaco (Gn 28: 13-14). Dito de outro modo, uma das consequéncias da
alianca de Deus com o povo de Israel era abengoar o mundo inteiro, logo
se pode perceber que era uma alianca inclusiva e nao exclusiva como afirma

Gauchet.

Observa-se ainda que Deus afirmou que se o povo guardasse a alianga,
este povo se tornaria um reino de sacerdotes (Ex 19:5-6) para levar a religido
de Israel para todos os povos, pois o estrangeiro deveria ser ensinado a temer
a Deus e a cumprir todas as palavras da lei (Dt 31:12). Mas a lei incluia o
estrangeiro ou o exclufa? F o que serd observado a seguir.

Em primeiro lugar, é digno de nota que o estrangeiro estava sujeito as
mesmas leis que o povo de Israel (Lv 17:12 e 15; 18:26 e 24:16). O estrangeiro
nao devia ser discriminado e nem oprimido (Dt 23: 7;24:14 e 17; 27:19),
poderia morar entre o povo de Israel (Dt 16:11) e, além disso, as cidades de
refigio' eram também destinadas a eles (Nm 15:15). A justica deveria ser
igual para o israelita como para o estrangeiro (Dt 1:16). Enfim o estrangeiro

" Cidades destinadas a pessoas que cometessem homicidio nio intencional, por acidente. Era
um meio de salvd-las de uma vinganga e esta oportunidade de salvagio estava também destinada aos
estrangeiros.
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era igual ao israelita perante Deus (Nm 15:15). Os israelitas deveriam
amar os estrangeiros (Dt 10:18-19) como a eles mesmos (Lv 19:34). Isto
era demonstrado com o uso da beneficéncia para com o estrangeiro (Lv
19:10 e 33; 23:22; 25:306). Até parte dos dizimos (Dt 26:12) ou do que era
consagrado (Dt 26:13) poderia ser utilizado para socorrer o estrangeiro.

Além disso, o estrangeiro poderia participar também da religido. O
sabado deveria ser guardado também pelo estrangeiro (Dt 5:24), ele também
poderia participar da festa da pascoa (Ex 12:48-49), a principal festa do povo
de Israel,” e isto nao aconteceu apenas na saida do povo do Egito, era uma
lei que devia ser praticada (Nm 9:14). E curioso notar que quando o perdio
era dado a todo o povo, este perdao era estendido ao estrangeiro (Nm 15:26),
podendo ele mesmo oferecer ofertas diante de Deus (Nm 15:14). Quando
Salomao inaugurou o templo, construido por ele, em um culto solene, afirmou
que o templo estava destinado também aos estrangeiros e pediu a Deus que
ouvisse a oragao dos estrangeiros e a atendesse (I Re 8:41-43; II Cr 6:32-33).

Observa-se, portanto, que de um ponto de vista biblico, a nagdo de
Israel era inclusivista em relagdo aos estrangeiros. A respeito da saida do povo
de Israel do Egito, ¢ dito que, juntamente com eles sairam muitas pessoas
que ndo eram israelitas (BEx 12:37-38). Logo em seguida, Moisés leva para o
acampamento sua mulher Zipora, que era cuxita," ou seja, ndo fazia parte do
povo de Israel. Mais adiante vemos o caso de Raabe (Js 2:1), a prostituta de
Jerico, e Rute, a moabita (Rt 4:10), tornando-se parte do povo de Israel e delas
descendendo o grande rei de Israel, Davi (Rt 4:21-22; Mt 1:5).

Salomao testemunha de seu Deus a rainha de Saba, e, ao final, ela glorifica
a Deus (IRe 10:4 e 9). Elias vai até Sarepta, fora de Israel, para dar sustento a
uma viuva nao israelita (IRe 17:10-22), Naama, oficial sirio, ¢ curado da lepra
e se converte (IIRe 5:6 e 14-18). Nabucodonosor, rei da Babilonia, depois de
ser restaurado como rei, reconhece o Deus de Israel como o verdadeiro Deus
(Dn 4:37). Jonas vai até Ninive pregar o arrependimento e conversao ao Deus
de Israel (Jn 3: 3-10). Os profetas, por sua vez, amaldicoam aos que maltratam
o estrangeiro (Ml 3:5) e consideram crime e um grave pecado nao trata-lo
dignamente (Ez 22:7 e 29; Jr 22:3). Havia até promessas ao estrangeiro que se
convertesse (Is 56:3). F fundamental observar que o exclusivismo acontece
especialmente apds o cativeiro babilonico, com o surgimento da seita dos
fariseus'’. Esta seita ndo era a esséncia do judaismo, ao contratio, era uma

12 Era a festa que lembrava a saida do povo de Israel do Egito, o principal evento da histéria
deste povo.

13 Nm 12:1. Miriam e Ardo se rebelaram contra Moisés pelo fato de esta mulher nio ser do
povo de Israel. Porém, o relato indica que Deus mostrou que néo se deve fazer acepgio de pessoas.

O significado do nome fariseu é separado, justo, santo. Surgiram possivelmente nos dias de
Jodo Hircano por volta do ano 120 a.C. e eram contra a helenizac¢io dos judeus. Denominava todos os
estrangeiros de maneira pejorativa como gentios. Deles se originaram as duas escolas mais ortodoxas
de interpretagdo do texto veterotestamentario: Hillel e Shammai.
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deturpagio do mesmo. Contudo, mesmo neste periodo helénico do judaismo,
havia proselitismo por parte de seus membros.

Assim como os ndo-gregos podiam tornar-se “helenistas”, também os ndo-judeus
podiam, ao que parece, tornat-se adeptos ao “judafsmo” adotando o estilo de vida
judeu. [...] Parecia haver um fluxo cada vez maior de convertidos ao judaismo,
em parte como resultado do agressivo espirito missionario que tomara conta dos
judeus. Jesus disse aos fariseus: “[Voces] petcorrem terra e mar para fazer um
convertido” (Mt 23:15). Além disso, fontes rabinicas confirmam este quadro de
zelo missionario entre os gentios (SKARSAUNE, 2004, p. 33, 30).

Logo, ¢ possivel concluir que a religido, que segundo Gauchet foi
instituida por Moisés, nao era exclusivista em relacao as suas leis, principalmente
em relagao a seus ritos e cultos, e pode-se ver isto através da historia de Israel.
Além disso,

Walter C. Kaiser conduziu uma pesquisa indutiva do Velho Testamento em
seu livro erudito Toward em Old Testament Theology (Grand Rapids, Mich:
Zodervan,1978). Concluiu que o foco central do Velho Testamento como uma
unidade orginica é a promessa de Deus em abencoar todos os povos através
da semente de Abrado, também sumarizada na férmula tripartida: “Eu serei o
Teu Deus e tu seras o Meu povo, e eu habitarei contigo”. Este plano de Deus
inclusivo e singular, esta promessa ¢ o cerne fixo na revelagio progressiva de
todos os concertos de Israel. Ele ndo é claramente uma “vara divina abstrata”
imposta aos textos do Velho Testamento, mas prové “seu proprio padrio para um
modelo permanente e normativo pelo qual julgar aquele dia e todos os dias por
uma régua que reivindica ter sido estabelecida para o escritor da Biblia e todos os
subsequentes leitores simultaneamente”. Kaiser mostra que a promessa messidnica
¢é o foco central de todo o concerto de Deus com o homem desde o comeco. Essa
promessa se relaciona com as predi¢oes divinas do Velho Testamento. Cristo [0
Messias| ¢ o alvo da missdo de Abrado e de Israel. Veio para redimir o mundo e
a raca humana como um todo. A salvacio vem de Israel, mas ndo para os judeus
apenas. (LARONDELLE, 2002, p. 21-22)

Em outras palavras, o messianismo nao ¢ a solu¢ao de um problema
entre o Deus universal e a alianca exclusivista, o0 messianismo ¢é o foco central
da alianca. Sendo assim, a pergunta que deve ser feita a seguir é: Entdo quais
foram os reais motivos para o surgimento do messianismo e quando isto
ocorreu?

MESSIANISMO EM ISRAEL

Ao perceber que a alianga nio era exclusivista e que, portanto, nao
seria um problema entre ela e a universalidade de Deus o responsavel pelo
surgimento do messianismo, aparecem duas hipoteses: o messianismo pode
ser um fenoémeno original do judaismo ou uma apropriagao da religidao ou
das religides dos paises vizinhos de Israel. Para entender o significado do
messianismo em Israel e verificar se ha uma apropriagao da religido dos povos
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vizinhos, ¢ fundamental a analise do termo Messias e sua aplicagao pelo povo

de Israel e seus vizinhos.

O TERMO MESSIAS

A analise do termo “messias” e seu significado para o povo de Israel é
fundamental para verificar se este termo em Israel tinha a mesma conotagao
para os povos do Antigo Oriente Proximo. Pois, é importante observar se ha
ou niao um empréstimo do pensamento religioso do Antigo Oriente Proximo

a religiao judaica a partir do uso desse termo.

O termo “messias” aparece cerca de 40 vezes no AT, principalmente
em 1 e 2 Samuel e Salmos. Sendo um termo quase exclusivamente usado para

os reis.

dos

Conquanto possa designar uma fungio, tal como sumo-sacerdote (Lv 4:3), mashiah'®
¢ quase exclusivamente reservado como sinénimo de rei (welek), como em textos
poéticos, onde é patalelo de tei.'® Sdo notaveis as frases “o ungido do Senhot” ou
equivalentes como “Seu ungido”, as quais se referem também a reis. (HARRIS,

1988, p. 885)

Apesar de serem ungidos os reis e os sacerdotes judeus como eram os
paises vizinhos, parece que as ungdes eram diferentes, especialmente no

seu significado.

No que diz respeito a praxe de ungir em Israel durante o periodo primitivo, é
necessario tirar distingdes cuidadosas historicas e terminoldgicas. De acordo com
investigagGes recentes (especialmente aquelas de E. Kutsch), embora a ungio do
rei e a un¢io do sumo sacerdote (ou originalmente de todos os sacerdotes?) sejam
semelhantes quanto a forma, sua situagdo vivencial era inteiramente diferente. O
fundo histérico, em ambos os casos era o costume antigo oriental. Mesmo assim,
a ungio dos reis de Juda parece ter sido [...] essencialmente associada com a dddiva
e a transferéncia da autoridade, poder e honra (Heb. Kabod; gr. Doxa-gléria). A
ungdo outorgava a pessoa ungida uma posiciao de poder e o direito de exercé-lo.
Além disto, trazia a ela o respeito apropriado, juntamente com a honra, e, numa
ocasido as riquezas também. Ha, do outro lado, muita coisa para apoiar a ideia de
que a uncdo dos sacerdotes era em primeiro lugar uma purificacio ritual, tendo
por objetivo a capacitacdo dos sacerdotes para levarem a efeito um culto valido.

(BROWN e COENEN, 2000, p.1080)

Como se pode ver, o conceito de ungido (messias) para o povo de
Israel era diferente do conceito dos povos vizinhos a ele, mas ha mais um
detalhe, este titulo nio era exclusivo para os reis de Israel, pois Ciro, rei Persa,
¢ chamado de mwashiah por um profeta de Israel em Is 45:1. Isto ¢ importante

'* Transliteragdo do termo messias em hebraico, que tem como significado: ungido.
161 Sm 2:10; 2 Sm 22:51; conferir com SI 2:2; 18:50
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para se entender o significado deste termo para o povo de Israel e sua religido.
O termo mashiah parece estar associado com a funcao de libertagao do povo
de Israel.'” Além disso,

Neste contexto, vale a pena considerar com mais detalhes a descri¢cao de Ciro, rei
da Pérsia, como “ungido” de Deus (Is 45:1), embora fique claro que nio tinha sido
ungido rei em conformidade com o costume judaico (israelita). Vemos aqui uma
sublimac¢io do conceito que o torna independente do ato externo, ao transferir o
peso inteiro do assunto para a nomeacao da parte de Deus daquele que é designado
pela ungdo. Neste caso, a pessoa ungida ¢ aquela que Deus escolheu de modo
especial, colocando-a sob seu comando. O ungido de Deus, portanto, depende
de Deus, além de ter sido integrado no Seu plano em obediéncia a sua vontade. E
assim que se explica, em parte, a razdo porque os reis judaicos (de modo contrario
a0 padrio das monarquias sacras noutros lugares) juntamente com o messias
judaico do AT, nunca adquiriram fei¢oes divinas, mesmo nos assim chamados
salmos de entronizacio, tais com S1 2 e 110. (op. cit., p. 1081)

Pode-se observar que o ato da ung¢do nao era tdo importante como a
escolha divina. Contudo nio eram apenas as pessoas que eram ungidas, os
utensilios do templo também eram ungidos (Lv 8:10-11; Nm 7:10) e até o
povo era chamado de ungido (Hb 3:13). Pode-se concluir que apesar de os
povos vizinhos utilizarem a ungao a reis e possivelmente a sacerdotes, a ungao
para o povo de Israel tinha um conceito bem diferente, pois além de fungoes
diferentes para o rei e o sacerdote como ja foi visto, um rei estrangeiro poderia
ser um “ungido de Israel” mesmo que nao houvesse uma un¢io realizada por
nenhuma autoridade de Israel. Logo, pode-se afirmar que a un¢ao e mesmo
o conceito do termo messias (ungido) ndo tem uma origem externa a0 povo
de Israel.

Rr1s DE ISRAEL X REIS SAGRADOS

Como o messianismo em Israel se cumpre através de um rei davidico,
ao analisar as estruturas das realezas de Israel e de seus vizinhos pode-se
perceber se a ideia de um Messias ¢ uma absor¢io da cultura dos povos
vizinhos ou é um conceito original do judafsmo.

Day (2005) comenta que ha uma semelhan¢a da uncao dos reis em
Israel ou ainda uma apropriacio da ungdo dos reis sagrados do Antigo
Oriente Préximo, especialmente de Canaa, influenciando assim na ideia de
um Messias. Entretanto,

O conceito biblico de messianismo, que vai além da simples institui¢do da realeza,
tem dois aspectos principais: o primeiro, o Messias tem que descender da linhagem
de Davi, o primeiro rei israelita com aprovacdo divina; o segundo, o Messias ¢ um
rei ideal. (op. cit., p. 73)

' Ciro libertou o povo de Israel da Babil6nia e autorizou a volta do mesmo pata seu tertitétio.
Ainda pode-se ver Saul como mashiah na sua primeira campanha militar 1Sm 11.
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Além disso, o Messias era um rei que viria, ou seja, o reino ideal nao
¢ o atual, mas um que esta por vir, diferente da ideia de reino ideal que, na
Mesopotamia, era 0 do momento atual.

Ha ainda a ideia de que Israel incorporou a figura do rei sagrado de
Canaa para seus reis; em outras palavras, a partir da cultura cananeia, Israel
tornou seus reis, reis sagrados. Entretanto, “ao contrario do ponto de vista da
antiga HEscola de Mito e Ritual, parece que os israelitas nao consideravam seu
rei divino”.(op. cit., p. 87) Além disso:

E evidente que o Deuteronémio pretende, de algum modo, circunscrever
e restringir os poderes do rei. O rei apresentado aqui difere enormemente do
costumeiro conceito do Antigo Oriente Préximo do rei como executivo principal
em todos os aspectos da vida da nagao. (op. cit., p. 286)

De maneira significativa, o rei nao ¢ o “filho de Deus”, nos termos da teologia
de Sido (S 2:7). Essa metafora é antes aplicada a Israel (1:31- deste modo
aproximando Deuterondémio mais de Ex 4:22-23 e de Os 11:1 do que de passagens
que refletem a ideologia de Sido). Na verdade, o conceito de realeza de Sido ¢é
sutilmente contestado na férmula deuteronémica de escolha divina, que se aplica
a0 local de culto (12:4, etc.) e ao rei. Esse par de objetos de escolha corresponde
aos da teologia de Sido (S12:6). Mas o anonimato do primeiro, no Deuteronémio, e
0 lugar humilde concedido ao segundo evidenciam um modo de pensar diferente a
respeito da natureza da organizagao de Israel. Longe de ser filho de Deus, de forma
especial, o rei é um irmao israelita (17:15b.20). Sua subordinagao a Tora (vv. 18-19)
corresponde a essa igualdade fundamental de posi¢do com seus semelhantes. (op.
cit., p. 287-288)

Observa-se que além de o rei ser igual aos seus cidadaos em sua
subordina¢iao a Tora, na distribuicao de poderes em Israel, ele ndo esta na
posicao de mais influéncia. Além disso, o rei nao ¢ nem mesmo imprescindivel
para Israel.

Deve-se ressaltar também a significativa diferenca entre os sistemas de
governo de Babilonia e Canaa em relagdo a Israel.

Pode-se dizer que os sistemas de governo da Babilonia e de Canad estavam
simbolizados no dominio divino, e o rei ¢ a figura essencial neste mundo simbélico.
O deuteronémio destina o rei a um papel administrativo que, sempre levando em
conta o elemento da escolha de Iahweh, pode ser chamado de secular. A histéria
deuteronomista também rejeita as teorias orientais sacras. (DAY, 2005, p. 19)

Pode-se ver entio que um padrao canaanita para a realeza de Israel
¢ pouco provavel. Em relacio a um empréstimo a partir do Egito seria
improvavel também, pois apesar da proximidade geografica, Canaa e Egito
estavam muito afastados quanto a padrdes e instituigoes sociais. A cronica
demotica, que demonstra uma esperanca messianica egipcia a respeito de
um soberano que viria de Heracledpolis, no Médio Egito que ¢ do Periodo
Ptolomaico primitivo (sec. III a.C.) parece ser, pela data de sua composi¢ao,
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mais um empréstimo do pensamento judaico do que a origem do mesmo.
Além disso, a civilizagao egipcia tradicional estava longe de produzir qualquer
coisa parecida com a figura de um “Messias”.

Logo, pode-se ver que tanto em relagdo a uma absor¢ao do padrio de
realeza como da origem do conceito de messias, é dificil apontar para uma
origem externa a Israel, quer seja cananeia ou egipcia. O mais provavel é que
tanto o padrao de realeza, diferente da ideia do rei sagrado, como o conceito
de messias surgiram no judaismo.

A ORIGEM DO CONCEITO DO MESSIAS EM [SRAFEL

Sera possivel encontrar no texto veterotestamentirio primitivo,
especialmente no Pentateuco, indicios de um conceito messianico nos
primérdios da religido judaica, especialmente sem o auxilio da interpretagao
cristd ou neotestamentaria?

Desde o inicio da revelagio do Antigo Testamento houve indicios, cada vez maiores
e mais claros, de um individuo especial que o Senhor chamaria e capacitaria para
libertar o mundo do pecado e do afastamento de Deus. A primeira apari¢do desse
individuo foi na enigmatica mencao a semente da mulher (Eva) que esmagaria a
cabeca da serpente (Gn 3:15), na antecipagdo da descendéncia real de Juda (Gn
49:10), na estrela de Jacé6 (Nm 24:17), no ungido (messias) da oragdao de Ana (1Sm
2:10) e, por fim, na descendéncia de Davi cujo trono o Senhor estabeleceria para
sempre (1Cr 17:11-14). (MERRIL, 2009, p. 490)

Klausner, por sua vez, traca as origens da doutrina messianica em tradi¢cdes biblicas
muito antigas como, por exemplo, em Moisés e por extensdo no evento da saida do
povo hebreu do Egito. (SCARDELA, 1998, p. 24)

Como se pode ver, ha uma opiniao entre os estudiosos de que o
messianismo estava presente desde o inicio do judaismo. Ha muitos textos
nos profetas (Isafas, Ezequiel, Daniel) entre outros que falam a respeito do
Messias. Mas como ja foi mencionado, o objetivo aqui sera analisar apenas
passagens do Pentateuco, para verificar se a ideia do messianismo era possivel
no periodo inicial do judafsmo. Serdo analisadas passagens de Génesis,
Numeros e Deuteronémio.

Pode-se ver o messianismo na interpretagdo judaica do livro de
Deuteronémio:

A figura sugerida na interpretacdo judaica da leitura de Dt 18:15-20 exerce um
papel relevante para a compreensio do contexto messidnico e das expectativas
judaicas no século I, principalmente no que se refere ao paralelo entre o “messias”
¢ a missdo do “profeta como Moisés”. Ambos, profeta e messias, aparecem em
perfeita conexido com os ideais do salvador esperado.

O judaismo rabinico muitas vezes se referiu ao messias como prototipo de Moisés
em virtude da exegese oriunda do livto de Deuteronémio 18:15: “Deus suscitara
um profeta como eu no meio de ti”. (op. cit., p. 88,201)
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A respeito de Tetdas, ¢ dito o seguinte:

Nio devem ter sido poucos aqueles que, atraidos pela forca carismatica de Teudas,
comegaram a ver nele uma espécie de Moisés revividus, suscitado por Deus como

libertador (cf Dt 18:15). (SCARDELAL, 1998, p.197)

Em relacdo ao livro de Numeros, pode-se notar a interpretagdo dada
pelo rabino Akiba:

Nao ha razdo para duvidar de que a referéncia feita por Akiba a passagem do livro
de Numeros 24:17 tenha sido uma tentativa pessoal para reforcar uma associacdo
explicita entre Kokhba e a expectativa redentora do messias. O eloquente
testemunho deste suporte esta explicitamente expresso na atribuicdo de Akiba
a missdo libertadora do lider da revolta, afirmando que Bar Kokhba era o rei
Messias. (op. cit., p. 177)

Fica entao evidente que os judeus ja identificavam o Messias com
base nas passagens do Pentateuco, demonstrando que, para eles, a ideia do
messias nao era uma solugdo para um problema entre alianga exclusivista e a
universalidade de Deus. Para os judeus o messianismo faz parte do contexto
da alianga. Apos esta conclusdo seria oportuna uma pequena analise no livro
de Génesis para verificar se na historia anterior a alianga mosaica ou sinaitica,
pode-se encontrar o messianismo.

Em primeiro lugar, Gn 49:10 é uma clara alusao ao messianismo com a
vinda de Sil6 da tribo de Jud4, a quem todos os povos obedecerao. Mas ha dois
textos em Génesis que merecem atencao. O primeiro é Gn 3:15, a promessa a
Adio e Eva da vinda de um descendente que venceria a serpente, que pisaria
a cabega da serpente. Mas, pode-se perguntar: sera que Eva entendeu isto
como uma promessa messianica? Génesis 4:1 pode ajudar a responder esta
questao.

Génesis 4:1 em hebraico estd assim:

-T‘Zn] \jnb] 1QW& I-DU_NK‘{ SJ-I: D??SJDT Génesis 4:1

Uma tradugao literal poderia trazer: Coabitou o homem com Eva, sua
mulher. Esta concebeu e deu a luz a Caim; entdo disse: Adquiri um vardo do
Senhor.

O nome Caim significa “o adquirido”. Pode-se perceber que
provavelmente Eva imaginou que seu filho primogénito fosse o Messias. A
decepgao dela pode também ser sentida ao dar o nome ao segundo filho,
Abel, que significa “vapor”, “nulidade”, “vaidade”.

Como se pode ver, a esperanga messianica nao é uma apropriacao de
outras religides e tem sua origem antes da alianca (Génesis), pode ser notada
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no periodo da alian¢a (Nimeros e Deuteronémio) e estava presente nos
profetas (Isafas, Ezequiel, Daniel entre outros). LLogo, a ideia do surgimento
por empréstimo ou principalmente apés o periodo dos profetas é muito
improvavel.

Sabendo da origem do messianismo, cabe agora observar a sua relagao
com o surgimento do cristianismo.

O MESSIANISMO E O SURGIMENTO DO CRISTIANISMO

O cristianismo surge a partir do messianismo, pois Jesus é reconhecido
como o Messias por seus seguidores, e o fato de ser o “Messias” é que o
habilitava a fazer os discursos que fez, realizar milagres e dar esperanca a
seus discipulos. Por outro lado, as tensoes e as condi¢oes da época em que
Jesus viveu propiciaram sua identificagao e impulsionaram o messianismo e
consequentemente o cristianismo. A grande questao é o que motivou de fato
o surgimento do cristianismo: o personagem Jesus ou a situagao historica em
que viveu.

Gauchet (2005, p. 178) afirma que

Uma vez mais se trata aqui de manter juntos os dois extremos da cadeia:
necessidade estrutural, por um lado, contingéncia eventual e inclusa individual,
por outro. Jesus poderia nio aparecer. As condi¢Ges que o afetaram, as tensdes que
o convocaram, os meios que o mobilizaram tinham também que estar em seu lugar
e estar operativos. Nada faz necessario que uma situagio encontre seu homem.

Em outras palavras, para Gauchet, as condi¢oes do momento histérico
em que Jesus viveu foram mais importantes do que o personagem. Através
do messianismo, a saida do judaismo para uma “religiao da saida da religiao”
aconteceria com outro personagem que se identificasse e fosse identificado
como Messias. Para Gauchet, o momento era oportuno, e as tensoes
empurravam para que isso ocorresse. A situagao nao dependia de um homem
especifico.

Seria oportuno ver se os dados historicos confirmam a ideia de que
outro personagem poderia ter feito o que Jesus fez. Em primeiro lugar, sera
observado como era visto o messianismo no judaismo dos séculos I a.C. até
IT d.C. Se realmente havia tensdes que 0 empurravam para acontecer e se o
cristianismo era uma safda esperada pelo judaismo, ou seja, se o judaismo
estava se preparando, mesmo que inconscientemente, para esta saida, e
se havia o mesmo pensamento no judaismo a respeito do messianismo,
preparando, assim, o caminho para uma ampla aceitagio desta “saida”. E
importante destacar que o judaismo deste tempo niao pode ser considerado
idéntico ao judaismo do Pentateuco.
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Hoje em dia, existe um pressuposto muito difundido entre os cristdos de que o
judaismo - de onde sairam Jesus, os ap6stolos e as primeiras comunidades cristds
- ¢ o mesmo judaismo que os cristdos tomaram conhecimento pela Biblia. Além
disso, as Biblias protestantes nao trazem os apéerifos do AT (c. 200 a.C. a 1 d.C)).
O pressuposto mais comum, portanto, é o de que o judaismo de aproximadamente
30 d.C. seria mais ou menos o mesmo judaismo dos livros mosaicos, dos profetas,
salmos e livros de sabedoria.

Tal pressuposto padece de um equivoco fundamental, e muitos outros fen6menos
do NT e da igreja primitiva deixardo de ser compreendios adequadamente se nio
o corrigimos. Em suma: certas coisas muito importantes aconteceram ao judafsmo
e ao povo judeu no periodo intertestamentario, fatos estes essenciais para a
compreensio da origem do movimento suscitado por Jesus e pela igreja primitiva.
(SKARSAUNE, 2004, p.15)

A literatura extracanonica produzida em Israel, especialmente no século
I'a.C. (Salmos de Salomao), juntamente com a literatura apocaliptica apocrifa,
podem ser pontos referenciais para estabelecer a expectativa messianica judaica
num periodo que antecede a era crista. Neste perfodo e depois dele, havia
muitas correntes de pensamento a respeito do Messias. Como exemplo, pode
ser visto no Talmude Babilonico o Rabi Hiyya afirmando que os profetas s6
haviam profetizado a respeito da Era Messianica (TB Sanh. 99a), enquanto,
por outro lado, o grande Rabbi Hillel afirma que nido havera Messias para
Israel (TB Sanh. 99a2) (SCARDELAI, 1998).

Em relagdo a pessoa do messias, havia pelo menos trés linhas de
pensamento: O messias filho de Davi, o messias filho de José e o grande
profeta. A esperanca no rei descendente de Davi pode ser vista especialmente
na ideia do valor dinastico que os seguidores de Judas Galileu (6 d.C.) e de
Menahem (66 d.C.) imprimiram em seus respectivos movimentos. Ja em
relagdo ao messias filho de José, o episédio de Bar Kokhba (132-135 d. C.)
foi o divisor de aguas responsavel por solidificar as bases ideoldgicas. Além
disso, de acordo com a demanda, havia atualiza¢Ges na ideia do que seria o
messias:

Se no perfil do messias guerreiro, “filho de José”, nota-se a auséncia das habilidades
e outros aspectos inerentes a realeza do “filho de Davi”, é porque as expectativas
messidnicas tiveram que sofrer alteracoes exigidas pela demanda de sua atualizagio.

(op. cit., p. 69)
A ideia do messias filho de José como “messias sofredor” nao poderia
ser aplicada a interpretagdo crista do messias “servo sofredor” de Isafas.

A ideia cristd do messias vir para expiar os pecados de todo o Israel
também nao teria apoio no judaismo do tempo de Jesus.

As evidéncias sdo praticamente nulas em mostrar que a expectativa da vinda de
um messias sofredor estaria associada a expiagdo dos pecados de toda a nagdo de
Israel. (op. cit., p. 87)
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Pode-se ver como o pensamento judaico era diferente do pensamento
cristio. Além disso, havia pensamentos diferentes a respeito do messias,
dependendo da comunidade em que se estava inserido, um exemplo ¢ a
comunidade de Qumran:

O messianismo da comunidade [de Qumran] tinha uma certa inclinagao sacerdotal.
A exemplo de outros grupos judeus da época, a comunidade de Qumran aguardava
dois Messias, um que seria ungido sacerdote e outro que seria ungido rei (v. Zc.
4:11-14 como fundamento biblico para esse modelo). Em Qumran, o Messias
sacerdotal — provavelmente o sumo sacerdote zadoquita escatologico — ficaria
acima do Messias davidico real. (SKARSAUNE, 2004, p. 111-112)

Logo pode-se concluir que havia pouca unidade no pensamento judaico
a respeito do messias, para o cristianismo ser aceito como um cumprimento
do messianismo e muito menos como uma saida do judaismo.

Gauchet (2005, p. 170) também afirma a respeito da ideia de um
homem-deus o seguinte: A encarnagao do invisivel era o meio por exceléncia
para indicar a continuidade da hierarquia terrestre com a ordem celeste.

Em relagao ao cristianismo como solu¢ao para o judaismo, Gauchet
afirma que o eixo principal do dispositivo ¢ o mesmo: a ideia do homem-deus
nao tem seguramente nada de uma ideia nova, como muitas vezes se deduziu.
(op. cit., p. 171)

Um ponto a se analisar a partir das conclusdes de Gauchet é se os

judeus da era pré-cristd admitiam a natureza divina do Messias “filho de
Davi”. Scardelai (1998, p. 42) afirma que:

Parece ndo haver nenhuma base de sustentacio para que as dimensoes humanas
e divinas pudessem ser aplicadas a sua pessoa. A tendéncia mais comum entre os
eruditos judeus contemporaneos ¢ uma nitida tentativa de reduzir a hegemonia da
figura pessoal do messias na tradi¢do judaica. Defende-se, ao invés, a ideia de uma
“era messidnica” como condi¢io preliminar motivadora da, e imprescindivel para
a vinda do messias. Na hipétese de ser esse o ideal aceito pela maioria judaica na
antiguidade, entdo ¢ facil compreender certa resisténcia por parte do judaismo em
dar crédito a existéncia de figuras messianicas durante as décadas de crises cronicas
do século I da era crista.

Além disso, depois do periodo pos-exilio, os judeus desenvolveram a
ideia de reino messianico na terra. Pode-se observar que o contexto para
o surgimento do cristianismo ¢ significativamente diferente do que propos
Gauchet. Seria oportuno agora observar que tipos de messias estes diversos
conceitos a respeito do messianismo produziram em Israel.

Os D1vERSOS MESSIAS

Os muitos conceitos produziram muitos messias, alguns lideres judeus
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foram conhecidos como messias aclamados.

Consideravel nimero de judeus revoluciondrios, reformadores ou até mesmo
agitadores e charlaties engrossam essa lista nos escritos de Flavio Josefo como
candidatos a categoria de “messias aclamados”. E preciso ressaltar, contudo, que a
palavra “messias” (ungido) ¢ carente de defini¢do precisa no judaismo do século 1.

(SCARDELAI, 1998, p. 103-104)

Os muitos messias serdo analisados separadamente a partir da
interpretacao segundo a qual o possivel messias pode ser enquadrado, a saber,
o messias filho de Davi, o messias filho de José e o messias profeta.

Pertencendo ao primeiro grupo, pode-se colocar em primeiro lugar a
Ezequias (SCARDELAI, 1998; OTZEN, 2003), que foi um grande heréi que
inicioulonga e significativa sucessao dinastica. Foi o principal promotor delutas
armadas e das guerrilhas contra os romanos, fato que o levou a condenagao
e pena de morte no ano 46-47 a.C. Seus dois filhos, Tiago e Simedo, apds a

morte do pai também seguiram seus ideais e consequentemente encontraram
o mesmo fim. (SCARDELALI, 1998)

Apés Ezequias, vem seu filho, Judas Galileu sendo ele o principal
responsavel pela formagao de um partido nacional. Ele iniciou efetivamente
as guerrilhas contra o império romano. (SCARDELAI, 1998; OTZEN, 2003;
STEGEMANN, e STEGEMANN, 2004). O ideal dinastico messianico ganha
projecao a partir dele. Judas ¢ um forte prototipo da esperanca messianica
de seu tempo, uma era impregnada de figuras que se dedicaram a causa da
liberdade politica de Israel.

O dltimo representante desta dinastia foi Menahem (Ben Ezequias 66
a.C.). Ele era filho de Judas Galileu, e consequentemente neto de Ezequias.
Para se ter uma ideia da importancia de Menahem para o messianismo judaico,
as fontes escritas sao fundamentais. As tradigdes rabinicas dao um grande
valor a ele e o Talmud o relaciona com a vinda do Messias. (SCARDELAI,
1998)

As agdes de Menahem também podem ajudar a ver o ponto de vista
dele a respeito do seu messianismo.

Além dos pretensos messias davidicos dinasticos, havia também os que
eram davidicos, mas nao faziam parte da dinastia de Ezequias. Como, por
exemplo, um personagem com pouco destaque e ainda obscuro, Atronges (4
a. C.-6 d. C.), que tinha sério comprometimento com a causa de Israel e atuou
um pouco antes de Judas da Galileia.

No periodo da grande Guerra Judaica (66 d. C.), surge mais um
personagem de carater e personalidade relevantes para o estudo do
messianismo: Jodo de Giscala. Ele foi o ultimo de uma série de combatentes
que pregavam a luta de resisténcia em defesa da Galileia, entre os anos 66 e
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70 d.C.

Ele conseguiu reviver as esperangas messianicas que estavam
adormecidas no inconsciente coletivo. Outro que também faz parte da lista
dos pretendentes messianicos que lutaram pela libertagao politica de Israel foi
Simao Bar Giora, que segundo Josefo nasceu em torno de 35 d. C. Ele lutou
implacavelmente pela liberdade de Israel, e sé parou sua luta por causa da
queda de Jerusalém em 70 d.C. Observam-se algumas semelhancas de Simao
Bar Giora com Jesus, como sua origem humilde, os estudos arqueolégicos em
relagdo a sua aceitagdo através da esperanca escatologica e sua entrada triunfal

em Jerusalém no perfodo da Pascoa. (SCARDELAI 1998)

Ha ainda um pretenso messias que teve seu “messianismo” fora das
terras de Israel. Seu nome era Andreas Lukuas (114-117 d.C.), lider da grande
rebelido de 114 d.C. Ele comandou judeus de diversas localidades como
Cirene, Egito, Mesopotamia e Chipre, e ainda foi proclamado rei.

Simao Bar Kokhba ¢ o divisor de aguas entre o messias filho de Davi e
o filho de José. Sua rebeliao contra Roma foi um dos maiores acontecimentos
registrados nas cronicas judaicas depois da Grande Guerra de 66-70. O grande
destaque de Bar Kokhba em relagdo aos outros pretensos messias, ¢ que pela
primeira vez alguém de destaque na religido judaica atribui o titulo de messias
a uma pessoa. (SCARDELAI, 1998)

Além disso, 0 Rabino Akiba considera Bar Kokhba como o cumprimento
da profecia de Numeros 24:17, e o Talmud confere a ele o titulo de messias.
Kokhba, como se sabe, fracassou em sua rebelido contra Roma. Entao foi
adotada uma abordagem marginal, ja conhecida na tradi¢do oral, a doutrina
do “messias filho de José”. Era um elo entre a catastrofe daquele momento e
a esperanga do futuro.

O préximo tipo de “messias” a ser estudado é o “messias profeta”.

Teudas foi um personagem exotico no periodo anterior a Grande
Guerra de 66 a 70 d.C. Ele foi preso e condenado entre 44 e 46 d.C. Entre
suas acusagoOes estava a propagacao de expectativas redentoras. Nao foi um
movimento isolado, Gamaliel cita-o em At 5:36. Téudas, baseado em Dt
18:15, cria que o messias seria um novo Moisés e ele se considerava este novo
Moisés. (SCARDELALI, 1998)

Ainda como messias profeta, Jonatas de Cirene e o falso profeta egipcio
também utilizam a ideia de um Novo Moisés e a metafora do deserto. Como
pode ser visto aqui, entre o I a.C. e o II d.C,, havia muitos pretensos messias,
ricos e humildes, descendentes de Davi e sucessores de Moisés, guerreiros e
profetas.

E curioso que Gauchet, além de nio atentar para o fato de que a ideia
de um messias era muito plural e confusa em Israel, como ja foi visto, afirme
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que poderia ser qualquer um o Messias, que as condi¢bes e as pressoes da
época é que foram determinantes para que o messias fosse aceito. Questiona-
se, desse modo, por que em meio a tantas possibilidades a religidao que sai do
judaismo ¢é a de Jesus e ndo a de nenhum outro destes aqui apresentados?
Esta questao sera discutida mais adiante.

O JUDAISMO E JESUS

Pelo que afirma Gauchet, parece que o cristianismo foi uma metamorfose
natural do judaismo. F verdade que o cristianismo iniciou entre os judeus
e que os primeiros discipulos eram todos judeus. Mas, s6 o fato de terem
surgido “novos messias” demonstra que a aceitacao do messianismo de Jesus
nao fol tdo grande assim por parte dos judeus e especialmente do judaismo.
(SCARDELALI, 1998)

Se Jesus “nao esteve a altura” das expectativas messianicas de seu povo,
com o judaismo normativo nao foi diferente.

E curioso que o que identifica a Jesus como Messias no cristianismo é
o que o afasta no judaismo: a morte na cruz, por exemplo.

Na visdo judaica, sua morte na cruz ndo foi apenas um malogro diante das suas
pretensGes messidnicas, como também privou-o do carater messidnico. Como setia
possivel reconhecer o redentor diante do malogro da redencio? (SCARDELAI,
1998, p. 263)

Scardelai (1998, p. 39) ainda acrescenta que o Talmud também pode
ajudar a confirmar esta rejeicao do judaismo a Jesus e ao cristianismo:

u uesta ironi ias cristdo:
O Talmud, no entanto, retoma a questao da realeza para ironizar o messias ctistio
patece que esse rei estd crucificado! (Sanh. IX, 7)

Ele acrescenta que

O Talmud tenta negar a divindade de Jesus nos termos que regiam a doutrina da
esperanc¢a messianica predominante na época:“Rabi Abahu disse: Se um homem
disser ‘Eu sou Deus’, ele ndo passa de mentiroso; se (ele disser, Eu sou) o filho
do homem, no fim as pessoas o ridicularizardo; se ainda (ele disser) Eu subirei ao
céu, ele apenas diz aquilo que nao sera capaz de executar”. (T Ta’anith 65b) (op.
cit., p. 342)

Autores judeus posteriores ao segundo século também afirmam seu
messianismo longe de Jesus e do cristianismo. Saadia (882-942) com seu
pensamento a respeito do messias e em sua polémica contra os cristaos
(DAY, 2005) e o apocaliptico tardio Sefer Zerubbavel séc VII e VIII sio
exemplos claros de rejeicao de Jesus pelo judaismo, além dos talmudes que
ainda apontavam para um messianismo no futuro.
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Como se pode ver, o judaismo rejeitou a Jesus como o messias. Pode-
se concluir entdo que Jesus foi rejeitado pelo judaismo ou pelo menos pela
maior parte dos judeus e sua lideranca. Em seguida, passaremos a discussao
se ¢ plausivel a ideia de um messias ao revés.

JESus, 0 MESSIAS AO REVES

Pode-seafirmar,combase naexpectativamessianicaveterotestamentaria,
pode-se classificar que Jesus é um messias ao revés? E fundamental, para
responder esta pergunta, estudar o contexto profético e as profecias de Israel
a respeito do Messias.

Em primeiro lugar, é preciso entender que a profecia faz parte do
contexto da alianga, ou seja, este dom profético foi dado por causa da alianga,
para que ao invés de Deus falar com o povo, o profeta falasse (Dt 18:9-22).
Esse ponto ¢é essencial, pois o principal trabalho dos profetas em Israel era
exortar 0 povo a cumprir sua parte na alianga e alertar para as condi¢oes da
alianca, tanto as béncaos como as maldi¢oes.

No texto da alianga, das béngaos e maldi¢des (Lv 26; Dt 28-30), pode-
se ver a historia de Israel, no seu afastamento de Deus e nas consequéncias
deste afastamento (Lv 26:16)." O 4pice das maldi¢des era o cativeiro (Lv 26:
33-39; Dt 28: 64-68). Mas, o cativeiro nao era o fim; ainda havia promessas de
restauracao para Israel (Lv 26:40-45; Dt 30:1-14). Essas promessas estavam
divididas em dois grupos: condicionais (Lv 26:40-42) e incondicionais (Lv
26: 43-45).

Em segundo lugar, é importante destacar que em Israel havia dois tipos
de profecias. O primeiro tipo de profecia é chamado classica. As profecias
classicas sdo as mais comuns e poderiam ser condicionais (Jr 18:7-8; Jn 3:10).
Elas podem se cumprir ou nao, depende da reacio do ser humano a ordem
divina. O segundo tipo de profecia era a apocaliptica que era incondicional, ou
seja, nao dependia do ser humano. Uma das fung¢des da profecia apocaliptica,
era afirmar o que se cumpriria da profecia condicional. Além disso, a profecia
apocaliptica era dada em momentos de grande crise e duvida sobre o
cumprimento do plano de Deus."”

'8 Podem-se observar diversas consequéncias deste adaptamento: os inimigos saqueatem as
plantacdes no tempo dos juizes (Jz 6:4, 5); Lv 26: 3-13; as béncios e a prosperidade podem ser vistos
no perfodo de Samuel a Salomio (I Re 10), mas com Saloméo vem a apostasia (I Re 11); o céu como
bronze no tempo de Elias (I Re 17:1; 18:1); comer a carne do préprio filho no tempo de Eliseu (I Re
6: 28-29); o cativeiro babilénico - Amés e Habacuque clamam a Deus por causa da maldade do povo e
a resposta de Deus é: “mandarei os caldeus” (Hb 1:6-9); em Isafas e Oséias ha o contexto da maldicio,
ja ndo ha bencio.

¥ O livto de Daniel é dado num momento de grande crise pois o povo estd no cativeiro na
terra em que Abrado morava antes de ser chamado por Deus (Gn 11;2, 31; Dn 1:2) para sair e se tornar
uma grande nagio, parecia que tudo tinha voltado a estaca zero. Parecia que o plano de Deus nio iria
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E dentro desse contexto de juizo-exilio e expectativa de restauracio que surge
a profecia apocaliptica. Nesse contexto, aparentemente, surgiram perguntas tais
como: Estd Deus realmente no controle da situagior Sera que as Suas promessas
poderdo um dia se cumprir? Como sera isso possivel? Como Deus as cumprird?

(SIQUEIRA, 2004, p. 89-90)

As promessas condicionais da alianga, que apontavam para o perfodo
pos-cativeiro, seriam interpretadas pela profecia apocaliptica de acordo com
o cumprimento da parte sob responsabilidade humana para que a promessa
fosse cumprida. A profecia apocaliptica para tal interpretagdao neste contexto
¢ o livro de Daniel.

Assim poderfamos dizer que as profecias apocalipticas foram dadas como uma
chave para ajudar na compreensio de como se cumpririam as promessas feitas por
Deus através dos profetas classicos. Isso fica bem claro em Daniel 9, um capitulo
basico para a compreensio dessa questio. (op. cit., p.90)

A partir de agora sera analisado o capitulo 9 do livro de Daniel como
interpretacao das promessas condicionais do pos-cativeiro através de um
inter-relacionamento entre a profecia classica e a apocaliptica. Daniel ja estava
ha cerca de 66 anos em Babilonia,” e estava ansioso pelo cumprimento das
promessas de restauracio.

E neste momento que Daniel tem duas visées que lhe causam muita
dificuldade. A primeira visao foi de quatro animais (Dn 7:1-7) que simbolizavam
quatro reinos, e depois um chifre pequeno que era outro tipo de poder (Dn
7: 8, 24) e uma visao da purificacio do templo em 2300 tardes e manhas (Dn
8:14), o que coloca como improvavel o cumprimento da profecia de Jeremias
de que a duragio do cativeiro seria de 70 anos (Jr 25:12; 29:10). Pois, seria
impossivel se cumprir tudo isso em apenas 4 anos (Dn 8:26; Dn 8:14).!

Entao, Daniel comega a orar e confessar os pecados dele e do povo
(Dn 9:2-19), pois ele sabia que esta era a condigdo para que se cumprissem
as promessas do pos-cativeiro (Lv 26:40-42; Jr 29:12-14; Dn 9:17-19). Talvez
ele imaginasse que o povo de Israel ndo estava cumprindo a sua parte, logo as
promessas também nao se cumpririam. Imediatamente chega a Daniel o anjo
Gabriel para explicar a ele a relacao entre a palavra,” no caso de Jeremias, e a

se cumprir. Entido Deus da a profecia apocaliptica ao povo de Isracl. No NT nio ¢ diferente. A igreja
estava sendo perseguida por Domiciano. A volta de Jesus parecia demorar mais do que imaginavam
os cristdos, e entdo vem o questionamento: o plano de Deus vai se cumprir? Entio é dado o livro de
Apocalipse. Com relagao aos apocalipses pseudoepigrafos do petiodo, intertestamentdrios e postetiores
a este perfodo parecem ser escritos inspirados em Daniel, mas sem nenhum valor para a religido judaica
como inspirados por Deus (néo estio no canon).

“Dn 9:1 (no primeiro ano de Dario, o medo, cerca de 539 a.C.) Daniel havia sido deportado
em 605 a.C.

2 Dia em profecia equivale a ano (Ez 4:5; Nm 14:34; Lv 25:8), 2300 dias= 2300 anos.

2 A palavra traduzida como coisa em Dn 9:23 é 127 (davar) que tem como principal traducio:

o termo palavra.

| RevistA HERMENEUTICA, CACHOEIRA-BA, VoL. 12, N. 2, P. 85-109 |



106 | FLAvio SiLva Souza

visao das 2300 tardes e manhas (Dn 9:23).

Ao lermos o texto da profecia das 70 semanas, em Daniel 9:24-27, vemos que cla
responde diretamente as inquietacdes de Daniel: todo o verso 24 e as primeiras
partes dos versos 25-27 esclarecem como e quando se cumpriram as predi¢oes
da davar de Jeremias; enquanto que a segunda parte de cada verso em Dn 9:25-27
esclarece elementos pertinentes as visdes do proprio Daniel. (SIQUEIRA, 2004,

p-92)

Pode-se observar entdo que os dois temas, a profecia de Jeremias e a
visao de Daniel serdo respondidas simultaneamente nestes versos. Observa-
se que em Dn 9:25, afirma-se que a profecia de Jeremias vai se cumprir, mas
as condi¢oes em que ela se cumprira serdo outras.

E relevante para este estudo, o fato de as profecias de restauracao de
Jeremias falarem também acerca do Messias. Observa-se que ha uma relagao
entre o Messias e a alianga nas profecias de Jeremias. Mais ainda, a ideia de um

Messias sofredor estava presente em Jeremias. Gabriel explica a Daniel nao
apenas como aconteceria o sofrimento do Messias, mas também quando.

E curioso o fato de que Gabriel deixa claro que o Messias seria morto
e ja ndo estaria, ou seja, n2o ha mais reino messianico aqui na terra. Esta era
a informacao disponivel para o povo judeu no periodo em que Jesus viveu.
Observa-se que o tema da alianca volta mais uma vez, e agora hd uma nova
alianca entre Deus e Israel. E esta nova alianca estd interligada com a morte
sacrifical do Messias.

Niao era uma interligacdo simples ou secundaria: a morte sacrifical do
Messias era a propria base do estabelecimento da Alianga do povo de Israel
com Deus. Além disso, pode se ver um significativo paralelo entre Jeremias
e Isafas, e Daniel trazendo uma luz adicional a estes dois livros proféticos do
Antigo Testamento.

A visao do capitulo 9 de Daniel, além de ter a fungao de fazer Daniel
entender as profecias de Jeremias, também tinha como objetivo explicar a
Daniel a relacdo de Jeremias com as visdes dos capitulos 7 e 8 de Daniel e
demonstrar como as duas se relacionavam e se completavam.

Daniel 9:24-27 define o tempo que cada uma das predigdes iria ocorrer,
deixa claro que niao eram eventos simultaneos como se supunha, e, talvez,
como o préprio Daniel imaginasse. Se houve confusao a respeito da fungao
do Messias no primeiro século da era crista nao foi por falta de informacao. A
ideia de um Messias guerreiro e de um reino messianico para o povo de Israel
estava totalmente descartada na profecia apocaliptica de Daniel.

Logo, pode-se concluir que Jesus, de forma alguma, pode ser chamado
de messias ao revés baseando-se na literatura profética de Israel como Isafas
e Jeremias, e especialmente na apocaliptica de Daniel. A relevancia de Daniel
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para o entendimento da missao de Jesus pode ser vista no sermao profético
em Mateus 24. Expressoes como o abominavel da desolagao (Mt 24:15; Dn
9:27; 11:31; 12:11), Filho do Homem (Mt 24:27, 30, 37, 39, 44; Dn 7:13),
grande tribulagdo como nunca houve (Mt 24:21; Dn 12:1), vindo sobre as
nuvens (Mt 24:30; Dn 7:13) e quatro ventos (Mt 24:31; Dn 8:8), sdo claros
elos com o livro de Daniel. O sofrimento do servo sofredor ja estava predito
quase seis séculos antes de Jesus. Infelizmente, o povo de Israel, ou pelo
menos seus lideres, nao percebeu.

CONSIDERACOES FINAIS

Através deste estudo pode-se ver que a tese de Gauchet, em relagdo
ao messianismo, encontra algumas dificuldades, pois é nitido que a alianga
de Israel com Deus era inclusiva e ndo exclusiva como supoe ele. Assim, a
afirmacao de que a exclusividade da alian¢a foi um motivo determinante para
o messianismo ¢ insustentavel. Pode-se ver também que a ideia de Messias
em Israel era diferente do conceito de messias nos povos vizinhos de Israel.

Além disso, foi observado que o conceito de Messias em Israel, entre os
séculos I a.C. e II d.C., era muito diversificado e com varios tipos de Messias,
a saber, filho de Davi, filho de José e profeta, demonstrando, assim, que as
expectativas messianicas, naquele periodo, eram diferentes do que propoe
Gauchet, ou seja, os judeus de uma maneira geral ndo aguardavam por um
tipo especifico de Messias, muito menos um Messias como Jesus.

Ainda foram motivo de estudo os diversos “messias aclamados” dos
séculos I a.C. ao II d.C,, tornando possivel perceber que a ideia de Gauchet
de que qualquer um poderia ser o messias e mais ainda aquele que originaria
a chamada “religido da saida da religiao” é muito improvavel pelo nimero
destes messias aclamados e o resultado de seus movimentos apds a morte de
cada um deles.

Ao observar a rejei¢ao do judaismo em relagao ao cristianismo, que nao
¢ mencionada por Gauchet, tem-se uma ideia bem diferente do conceito de
Gauchet em relagao ao cristianismo como uma sequéncia natural do judaismo.
Por fim, ao estudar o artigo de Siqueira (2004) a respeito dos profetas e o
messianismo, especialmente Daniel e Jeremias, compreende-se que Jesus nao
foi um Messias a0 revés como supds Gauchet, mas foi um Messias como
foi previsto pelos profetas. Conclui-se, portanto, que a tese de Gauchet em
relagao ao messianismo nao é plausivel.
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