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Pref

contemporaneidade se encontra mergulhada num

mar de relativismo. A maneira de se enxergar

o mundo, a religido, a politica e mesmo a Biblia

assumiu um status de tal idiossincrasia que,

como afirmou James Sire!, seria o caso de dizer que o nimero de

cosmovisdes coincide com o ntiimero de habitantes no planeta.

Pode parecer exagero uma afirmag¢ao como essa, mas o fato é que

nunca foi tao verdadeira a asseveragao popular: “cada cabeca, um
mundo”.

Pluralidade da verdade, morte da razao, defesa do
inclusivismo, exacerbada relativizacdo do certo e errado sao
bandeiras levantadas pelo assim dizer poés-modernismo® Uma
hermenéutica pds-moderna, portanto, abre espago para uma
pluralidade de interpretagdes, cujos meandros alcancam o ponto
em que uma questao se torna inevitavel: “H4 um significado neste
texto?”?.

De fato, conforme afirma o livro The unique Christ in our
pluralistic world, vivemos num mundo plural: diferentes culturas,
diferentes linguas, diferentes pontos de vista, diferentes vieses,
diferentes c6digos morais, diferentes sistemas cientificos e religides*.
Nao obstante, nos perguntamos se essas dessemelhangas configuram
razao suficiente para justificar o relativismo que se tornou palco das
discussOes académicas e nao académicas a respeito da interpretacao
biblica.
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O tedlogo e filésofo William Craig® considera uma falacia a
interpretacao que se fez da cultura atual. Ele afirma que

A ideia de que vivemos numa cultura pds-moderna é um
mito. Alids, uma cultura pés-moderna € impossivel; ela é
completamente inabitavel. Ninguém é pés-moderno quando
o assunto é ler a bula de um remédio em contraste com a
bula de um veneno de rato. Se vocé esta com dor de cabeca, é
melhor acreditar que textos tém significado objetivo!

A forma como a hermenéutica adventista se debruca sobre
o texto biblico leva em consideracdo o pressuposto suscitado por
Craig na citagdo acima: textos tém significado objetivo, sobretudo
a Biblia. Ndo apenas isto, a hermenéutica adventista confirma os
principios defendidos pela Reforma Protestante: Sola Scriptura
(somente a Escritura), Tota Scriptura (toda a Escritura) e Prima
Scriptura (primeiro a Escritura). Desse modo, a Biblia é vista como
a autoridade final e, portanto, ndo esta sujeita ao criticismo; a
intervencao divina na historia é aceita como realidade constante;
acredita-se na unidade fundamental das Escrituras e que, assim,
elas apresentam uma coeréncia interna.

Richard Davidson® apresenta cinco regras simples para
interpretacao biblica, baseadas no método histdrico-gramatical
e adotadas pelos pioneiros adventistas. Segundo ele, ao seguir
esses principios, “a Igreja Adventista do Sétimo Dia ratifica a
hermenéutica dos escritores biblicos, de Antioquia e da Reforma.
Rejeita o método alegorico de Alexandria e do catolicismo medieval,
bem como o Método Critico-Historico do Iluminismo racionalista
e seus desdobramentos posteriores”. Assim, este livro surge sob a
égide da necessidade de um estudo mais cuidadoso da Biblia e suas
doutrinas, alinhado com essa posi¢ao hermenéutica adventista.
Conforme mencionou Alberto Timm’, o nosso interesse nao deve
estar em Cristo sem as suas doutrinas e “nem nas doutrinas sem
Cristo, mas em Cristo com as suas doutrinas. Em outras palavras,
jamais deveriamos transformar o relacionamento com Cristo num
substituto as verdades biblicas, e nem enaltecer as verdades biblicas
em detrimento do relacionamento com Ele”. Os capitulos contidos
neste livro partem dessa premissa basica: a0 mesmo tempo em que
enaltecem os ensinos biblicos, conforme apreendidos a partir do
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método historico-gramatical, ndo prescindem da urgéncia de um
relacionamento mais profundo com a pessoa de Cristo.

Que este livro desenvolva uma fé mais piedosa, um amor
mais constante, uma confianga mais sélida, um conhecimento mais
intimo de Deus e de Sua Palavra e uma esperanga que jamais se
abale, é o meu mais sincero desejo.

ADENILTON TAVARES DE AGUIAR
Professor de Grego e Novo Testamento no SALT/IAENE
O Editor

1SIRE, J. O universo ao lado: um catalogo basico sobre cosmovisdo. Sdo Paulo: Hagnos, 2009.

2LOPES, Augustus Nicodemus. A Biblia e seus intérpretes: uma breve histéria da interpretacao. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2007.

3 VANHOOSER, Kevin J. Ha um significado neste texto?: interpretacdo biblica: os enfoques
contemporaneos. Sao Paulo: Vida Académica, 2010.

*RO, B. R. The unique Christ in our pluralistic world. Seoul: World Evangelical Fellowship
Theological Commission, 2000.

®CRAIG, William. Apologética contemporanea: a veracidade da fé crista. Sao Paulo: Vida Nova,
2012, p. 18.

*DAVIDSON, Richard. Interpretagdo biblica. In: DORNELES, Vanderlei (Ed.) Tratado de Teologia
Adventista do Sétimo Dia. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2011, p. 110-111.

7 TIMM, Alberto. “Podemos ainda ser considerados o povo da Biblia?”. In: Revista Adventista,
junho/2001, Casa Publicadora Brasileira, Tatui, SP, p. 14-16.
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Capitulo 1

@larmenéutina e missiologia adventistas:

um olhar sobre seus pressupostos e metas

Allton Artur S. Ribeiro’

" Pastor Distrital na Associagdo Amazoénia Ocidental e Mestrando em Teologia pelo SALT/BA -
Semindrio Adventista Latino-Americano de Teologia. Email: <aifupascv@hotmail.com>.
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hermenéutica  biblica  como  ciéncia de

interpretacdo de textos biblicos,’ que investiga

e prové melhores ferramentas para interpretar os

escritos sagrados, os quais estao inseridos em seu

contexto, cultura, geografia e povo, deve estar na base de toda agao

levada a cabo por qualquer cristdio que considera seriamente a

Biblia como regra de fé e pratica. Sendo assim, uma hermenéutica

séria, que emerge total e profundamente da palavra de Deus, deve

nortear as sistematizagOes teoldgicas, doutrindrias e litargicas;

consequentemente, a missiologia® e a missao da igreja como um
todo.?

Nesse ambito, mais precisamente, se considera o papel
da hermenéutica biblica na realizagao da missao, quer na sua
esfera tedrica (missiologia), quanto na sua vertente pratica (agao
missiondria). Tal relacdo se propde a certificar-se de que a agao
missiondria praticada pela comunidade crista estd dentro dos
principios e normas biblicas, considerando os seus pressupostos
epistemologicos, axioldgicos, éticos e do ponto de vista da

12
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antropologia biblica.

Dentro desta tematica, destaca-se um dos assuntos mais
abordados pelos missidlogos de todas as épocas, a grande comissao
de Mateus 28:18-20. A comissao do ide, com o desdobramento do
batizar e ensinar, bem como do imperativo do fazer discipulos, esta
na base da missao da igreja ao evangelizar o mundo. De acordo
com Merklin,* a “igreja tem uma obrigacao profética de revelar ao
mundo a gloria de Deus. Esta é a primeira missao dada ao povo
remanescente de Deus.” Revelar a gloria de Deus, de acordo com
Jesus em Joao 17, é fazer Deus ser conhecido, amado e seguido
pelos homens. E salvar do pecado e restaurar no homem a imagem
de Deus (Jo 17:3-10; 22-26). Desde modo, tanto a teologia, por mais
tedrica que seja, e a acdo missiondria, por mais pratica que seja,
ambas precisam colaborar para que esse ideal biblico, a salvagao de
pessoas, seja alcangado. Embora Mateus 28:18-20 ndo contenha na
sua fraseologia o maior ideal do cristianismo que é salvar pessoas,
este principio se encontra implicito nas trés subdivisdes do batizar,
ensinar e fazer discipulos.

Para a satisfacao de tal ideal a teologia biblica, acessivel
através de uma hermenéutica séria, e a missiologia precisam andar
de maos dadas. Um suposto antagonismo entre ambos em nada
colabora com os seus objetivos e pressupostos. Ademais, prejudica
o avang¢o da missao confiada por Cristo a sua igreja. Segundo
Kuhn’, a “grande razao da teologia e da missdo ¢ demonstrar em
palavras e agOes, na teoria e na pratica, o evangelho eterno (Ap 14)”.
Este evangelho eterno nao ¢ nem desequilibrado nem deficitario,
ele é completo. Esta balanceado pela “teologia com uma missao e
a missao com uma teologia, ambas fundamentadas na Biblia, tendo
como objetivo supremo a salvacao do maior niimero possivel de
seres humanos”.®

A pertinéncia de estudar arelagao de dependéncia entre o tema
da missiologia e da hermenéutica biblica dentro de um contexto
adventista é o fato de seus pressupostos e objetivos coincidirem
em um fim comum. Os seguintes topicos sdo partes comuns que
compdem o escopo principal destas duas areas distintas e ao
mesmo tempo, interdependentes. Tanto a hermenéutica biblica

13
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como a missiologia devem ter (1) a sua base firmada na Biblia como
revelacao divina para a salvagao da raca humana; (2) o homem como
seu agente investigador, aquele que estuda e recebe ajuda do alto
para interpretar do modo mais fiel possivel; (3) uma intermediagao
do Espirito Santo no processo de revelagao, inspiragao e iluminacao;
(4) com o principal objetivo de salvar e redimir o ser humano caido
e alienado de Deus.

O escopo de salvacao como razao prima de toda teologia e
pratica missiondrias, € um consenso entre os que entendem tanto da
teologia biblica quanto da aplicada. De acordo com Osborne,” toda
teologia, sistematizacao e estudo de um ensinamento biblico deve
desembocar na proclamagao da mensagem de esperanga e salvagao;
em outras palavras, toda teologia deve contribuir, de uma forma ou
de outra, no cumprimento da missao salvifica da igreja.

O presente artigo nao se propde a aprofundar-se nas
peculiaridades tedricas de cada uma das disciplinas em questao
(hermenéutica e missiologia), nem em tentar resolver os possiveis
contrapontosexistentesnomeio dosteoricosetedlogosrelativamente
ao escopo, conceito e abrangéncia delas. Pelo contrario, pretende-se
mostrar a relacdo de dependéncia da missiologia em relagao a uma
hermenéutica biblica séria, e por sua vez, como esta hermenéutica
precisa estar fundamentada na Biblia, considerando e respeitando
os seus limites textuais de interpretacdo. Para tal, analisaremos (1)
os pressupostos fundamentais da hermenéutica adventista; (2) os
limites na interpretagao e aplicacao de textos biblicos no contexto
da missao; (3) o papel da hermenéutica na seletividade de projetos
de missao; e (4) o papel da hermenéutica como fonte de respostas a
avaliagOes e processos avaliativos em contextos missioldgicos.

Desta forma, pretende-se mostrar o papel da hermenéutica na
teorizacgao e realizacao da missao. Subordinando as duas vertentes
da missao que sao interdependentes, a saber, a teoria e a pratica, ao
crivo das instrugdes biblicas extraidas através de uma hermenéutica
sériae quenaodistorce o verdadeirosentidoe propdsitodarevelagao.
Mostrar que tanto a teoria quanto a pratica missioldgicas podem
ser fundamentadas nas escrituras sagradas, quer por referéncias a
modelos biblicos, como, principalmente, pelos principios divinos

14
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ali revelados.

PRESSUPOSTOS FUNDAMENTAIS DA HERMENEUTICA
ADVENTISTA

A hermenéutica, em termos gerais, ¢ uma disciplina que
estuda a interpretacao de textos. De acordo com Croato (1994, p.
11-14), a hermenéutica pode ser compreendida historicamente
em trés fases: (1) Filo de Alexandria (séc. I a.C),”pelo esforco para
compreender o problema da linguagem e interpretar as tradigoes
hebreias de um ponto de vista grego”; (2) a Idade Média, “época
das discussOes sobre os sentidos das escrituras — literal, alegdrico,
moral e escatoldgico”; e (3) era moderna, caracterizada pela mistura
da filosofia no campo hermenéutico “iniciando com Schleiermacher
(1800), Dithley (1900), passando por Gadamer e posteriormente com
Bultmann e a expansao poés-bultmaniana”.

A hermenéutica biblica é um tema bem amplo, definido,
na maioria das vezes com maiores tendéncias etimologicas;®
quando ndo, entende-se como sendo a ciéncia da interpretagao de
textos biblicos. Dentro deste amplo tema se destacam as distintas
escolas ou métodos de interpretacdo. Os mais conhecidos sao a
interpretagao alegdrica (além da literal — Filo de Alexandria), a alta
critica (iluminismo) e o método gramatico-histdérico de interpretagao
(Reforma protestante). A hermenéutica adventista segue o método
gramatico-historico de interpretacao, com suas raizes provenientes
da reforma protestante.’

De acordo com Davidson,” “a igreja adventista ratifica a
hermenéutica dos escritores biblicos, de Antioquia e da reforma.
Rejeita o método alegorico de Alexandria e do catolicismo medieval,
bem como do método critico-histdrico do iluminismo racionalista
e seus desdobramentos posteriores.” E a partir deste pressuposto,
que emerge totalmente das Escrituras Sagradas, que a Igreja
Adventista do Sétimo Dia desenvolve e constréi a sua (1) Filosofia
Organizacional; (2) Teologia; (3) Missiologia; e (4) Metodologia de
Missao.
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1 [ EEEEm ® [N [ [T

Alilton Artur S. Ribeiro —_—

UMA HERANCA DA REFORMA

A hermenéutica Adventista tem suas raizes na reforma
protestante, com seus principios de interpretagao, (1) sola scriptura;
(2) sola fide; (3) sola gratia; (4) scriptura sui ypsisinterpres; e (5)
totascriptura.t!

De acordo com Davidson,’? “no espirito dos reformadores,
os adventistas do sétimo dia buscam continuamente fundamentar
todas as suas pressuposi¢Oes e seus principios de interpretacao,
fé e pratica, sobre a autoridade absoluta da infalivel Palavra de
Deus”. Tais pressupostos, acrescidos da maneira peculiar em que
Guilherme Miller estudava os temas biblicos, comparando um texto
com outro (a escritura é clara e se explica a si mesma), proporciona
a hermenéutica adventista um pequeno diferencial no campo da
intepretacao biblica.

Sendo assim, esse tripé que compde a esséncia do trabalho
da igreja enquanto instituicao de propagacao do reino de Deus
sobre a terra e de preparacao da humanidade para receber o reino
vindouro, a saber, a teologia biblica, a missiologia e a metodologia
de missao precisam ter a Biblia como referencial, tendo acesso a sua
revelacao por meio de uma hermenéutica confiavel, a partir da qual
sistematiza a sua teologia e desenvolve seus métodos e estratégias
para cumprir a missdo a ela comissionada por Jesus Cristo (cf.
ilustracdo no apéndice A).

Uma vez ratificado o ideal de que a missiologia precisa estar
fundamentada nas Escrituras Sagradas, ela precisa considerar da
mesma forma, em sua pratica missiondria, a revelagdo como um
todo, principalmente do ponto de vista da antropologia biblica: que
o homem foi criado a imagem e semelhanca de Deus para viver
eternamente (Gn1:27); caiu em transgressao e carece da gldria de
Deus (Gn 3:1-10; Rm 3:23); estd inserido no grande conflito entre o
bem e o mal (Gn 3:15; Ap 12:7-9); tem inclinagao para o pecado (Rm
7:14, 18); a sua mente estd corrompida e alienada de Deus, pois este
estd em rebelido contra Deus (Tt 1:15; 1Tm 6:5); esforgos precisam ser
feitos a fim de que seja restaurado nele a imagem de Deus perdida
por ocasiao da queda (Pv 4:18; 1Co 3:18); necessita de um salvador

16
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e da salvagao que este oferece (Is 53:6;Jo 4:42); precisa ser preparado
para encontrar-se com Jesus e ter a vida eterna (1Pe 3:15).

Do ponto de vista da missiologia, considerar que Jesus confiou
essa missao a sua igreja instituicao e seus membros (Mt 28: 18-20) e
que essa missao serd cumprida mediante o poder, apoio e supervisao
do Espirito Santo (At 1:8;Jo 14:25-26).

LIMITES NA INTERPRETACAO E APLICACAO DE TEXTOS
BiBLICOS NO CONTEXTO DA MISSAO

Uma vez que aceitamos que toda e verdadeira missao precisa
estar fundamentada nas Escrituras Sagradas e que a hermenéutica
e a missiologia estdo intimamente ligadas numa relacdo de
dependéncia para a proclamacdo da mensagem e a consequente
salvagao de pessoas, entendemos que a missdao da igreja precisa
considerar os pressupostos e regras hermenéuticas tanto na sua
sistematizagao como na sua aplicabilidade.

Sendo assim, uma das contribuicbes da hermenéutica
biblica para o campo da missiologia € evitar que o texto biblico
seja tirado fora de seu contexto e proposito com o fim justificar
determinada a¢do missiondria ou fundamentar supostos projetos
e empreendimentos de missao que nado estdo em conformidade
com os principios gerais da revelacao divina. Por exemplo: o portal
de noticias G1, no dia 07 de julho de 2012, noticiou que um pastor
promoveu lutas de MMA® em sua igreja com o fim de atrair os
jovens para o evangelho. Aparentemente tal acao estava enquadrada
no famoso texto de Paulo que diz: “Fiz-me fraco para com os fracos,
com o fim de ganhar os fracos. Fiz-me tudo para com todos, com
o fim de, por todos os modos, salvar alguns” (1Co 9:22). Quando,
porém, passa pelo crivo da hermenéutica biblica, considerando a
violéncia e agressividade da agao promovida, primeiramente se
considera que viola as instrug¢Oes biblicas com respeito a protecao
e conservacao do corpo humano como o templo do Espirito Santo
(1Co 9:13); incentiva a violéncia e agressividade (Ml 2:16; Jr 22:3);
ndo condiz com o principio eterno de amor para com o proximo
(Lc 10:27; Mt 7:12); e distorce o sentido do evangelho que é o amor
e entrega do Filho de Deus para a salvagao eterna (Jo 3:16; 13:35).

17
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Como os lutadores sentiriam amor em seus coragdes enquanto
recebem e ddao murros e ponta pés no rosto um do outro? Como
Jesus e as pessoas que o seguem podem promover algo do tipo?

Tendo em conta a periculosidade de se distorcer o verdadeiro
sentido do texto biblico na aplicabilidade do mesmo em contexto de
missao, a hermenéutica se torna um aliado fiel para que a missao
confiada por Cristoaigrejasejacumprida cabal e eficazmente. O texto
biblico precisa esclarecer questdes como: (1) qual € a minha missao?
— comissionamento; (2) qual a razao dessa missdo? — motivacao; (3)
o que devo pregar? — conteudo; (4) a quem devo pregar? — alvo;
(5) onde devo pregar? — abrangéncia; (6) como devo pregar? —
estratégia; (7) qual o objetivo maior da minha pregacao? — meta; (8)
o que devo fazer depois de pregar? — manutencao e continuidade.
Tais questionamentos nao encontram suas respostas unicamente
em Mateus 28:19-20 ou Mateus 9:35-38, porém, em toda a Biblia.
A hermenéutica é a ferramenta que, auxiliado e intermediado pelo
Espirito Santo, 0 homem tem a sua disposi¢ao para ter acesso a estas
respostas reveladas na palavra de Deus (cf. ilustragao no Apéndice
B).

Portanto, a aplicabilidade de um texto biblico depende da sua
interpretacao teoldgica e do proposito inicial que foi revelado. De
acordo com Davidson', “embora a revelagao biblica seja relevante
para todos os tempos e culturas, ela foi também direcionada para
uma cultura e um tempo particular. Assim, tempo e lugar devem
ser considerados no contexto da aplicagao”. Além de tempo e lugar,
outros principios hermenéuticos também precisam ser considerados
no processo da sistematizagao e da pratica missioldgicas, a saber: (1)
texto e traducgao; (2) contexto histdrico; (3) significado teologico; (4)
proposito e significado originais; e (5) possibilidades de aplicagao
contemporanea.

A HERMENEUTICA E A SELETIVIDADE DE PROJETOS DE
MISSAO

Numa época em que inimeros projetos sao elaborados a cada
dia como fruto de varios estudos e pesquisas para o alcance do
homem pds-moderno, a autoridade biblica precisa ser reconfirmada
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acima de qualquer agao levada a cabo pelo corpo de Cristo. De
acordo com Alomia,’® a verdadeira hermenéutica vai além da
tradi¢do humana e considera que existe algo muito mais profundo
nas Escrituras do que meramente a exegese pode descobrir. O papel
o Espirito Santo é de extrema importancia para tal compreensao.
Porém, um questionamento fica no ar: como confiar na iluminagao
do Espirito Santo, quando a experiéncia com o mesmo tem sido
levado para um campo do “emocionalismo”, no qual, na maioria
das vezes, o interesse individual sobrepde o interesse divino? Em
outras palavras, os objetivos pessoais sao mais importantes e os fins
acabam por justificar os meios.

Se pretendo ter a minha igreja cheia, ainda que os membros
estejam longe de Jesus, nao importa. Eu preciso encontrar algo na
Biblia que fundamente e apoie a minha pretensao egocéntrica. Tal
concepgao e falta de responsabilidade para com a autoridade biblica
no contexto de missao tem causado muito dano a missao da igreja,
enquanto muitos pastores questionam o poder do Espirito Santo nas
igrejas adventistas porque muitos nao se encontram superlotadas
como muitas das igrejas emergentes da contemporaneidade. A
respeito disso, Plenc'® afirma: “muitos estao preocupados com a
tendéncia pds-modernista de colocar a verdade sob suspeita assim
como a ideia reconstrucionista, que ndo estd preocupada com a
interpretacdo correta do texto biblico, mas com a experiéncia e as
preferéncias dos leitores”.

Nesse contexto, a hermenéutica biblica serve de filtro na
realizacdo da missao, bem como no desenvolvimento e adaptagao
de projetos de missdo para o avango evangelistico da igreja. Para
Bosch'” esta ideia ndo é tao verdade assim. Ele declara que

a Biblia ndo deve ser tratada como um depdsito de verdades
as quais poderiamos recorrer aleatoriamente. Nao ha ‘leis de
missao’” imutaveis e objetivamente corretas as quais a exegese
da Escritura nos daria acesso e que nos proporcionariam
esquemas que pudéssemos aplicar em cada situacdo. [...] A
missao da igreja € executada entre a providéncia divina e a
confusao humana.

Bosch tem razao de certa forma, no tocante a ideia que muitos
possuem ao imaginar que um projeto de missao so6 tem respaldo
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biblico se for “um modelo biblico adaptado”. Em outras palavras,
um projeto é confidvel na medida em que um modelo semelhante foi
feito por Jesus ou por algum personagem da Biblia. Tal concepgao
talvez seja um dos grandes erros de muitos missidlogos e pastores
adventistas. Pensar a missiologia desta maneira faz com que se
incorra em dois erros graves: (1) que se limite a pratica missioldgica
da igreja unicamente a modelos biblicos realizados num contexto,
geografia e tempo diferentes; ou (2) que, para desencargo de
consciéncia e alivio de criticas, se distorga o significado e propdsito
do texto biblico para que projetos com fins alheios as Escrituras
parecam semelhantes aos modelos realizados na Biblia. Ambos os
extremos nao condizem com os fundamentos biblicos de missao.

Por outro lado, Bosch ao se referir a Biblia como nao sendo
“um deposito de verdades que se possa recorrer aleatoriamente” no
contexto de missao, fala a respeito de modelos de missao prontos e
exatos para todas as circunstancias e demandas que a igreja enfrenta.
Por outro lado, podemos dizer que a Biblia é sim um deposito
de verdades que todos os missiologos, pastores e leigos podem
recorrer tanto na sistematizacdo quanto na pratica missioldgicas, a
medida que conseguirmos estar livres do pré-conceito de que todos
0s projetos precisam basear-se em modelos Biblicos. Eles precisam
estar baseados na Biblia, nao unicamente em seus modelos, mas
principalmente em seus principios divinos, universais e eternos.

No contexto da Igreja Adventista do Sétimo Dia, uma igreja
que realiza a sua missdo por trés razdes basicas: (1) por referéncia
biblica — Jesus ou algum personagem biblico realizou; (2) por
orientacado profética — Ellen G. White; e (3) porque algo funcionou ou
funciona em algum lugar e despertou a nossa atengao — estratégia,
funcionalidade, resultados; faz-se necessario reforcar a autoridade
biblica como um filtro para a realizagao da missdo. Um filtro para
(1) projetos de missao vindos de outras denominagdes; (2) projetos
de missao desenvolvidos em outras areas de conhecimento; (3)
projetos “modernos” que visam atingir fins ou grupos especificos.

Atuar como um filtro ndo € atrasar a missdao ou nao gostar de
salvagao de almas. Pelo contrario, é evitar que (1) aigreja empreenda
projetos os quais os fins justificam os meios; (2) evitar praticas
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missionarias as quais o escopo de salvar esteja em segundo plano e
0s pressupostos biblicos/antropoldgicos sao ignorados. Se esse ideal
se concretizar, se essa uniao entre a hermenéutica e a missiologia
funcionar cabalmente no meio de nossos tedlogos, missidlogos,
evangelistas, pastores e leigos, a igreja terd uma missao coerente
com o escopo biblico de buscar e salvar o perdido e abreviar a volta
de Jesus.

Assim a Biblia, no crivo da hermenéutica biblica, deve ser a
autoridade maxima para interpretar textos de ampla abrangéncia
e significado como esse de Ellen G. White: “Necessitam-se homens
que orem a Deus pedindo sabedoria, e que, sob a guia de Deus,
introduzam nova vida nos velhos métodos de trabalho e possam
imaginar novos planos e novos métodos para despertar o interesse
dos membros da igreja e alcangar os homens e mulheres do
mundo”."®

Pode-se, dentro do contorno desse texto, questionar qual o
limite para “imaginar novos planos” e “introduzir nova vida aos
velhos métodos?” Obviamente nao deve limitar-se ao relativismo
de cada ser humano e muito menos ao significado que cada um
isoladamente queira atribuir-lhe. O padrao ou referéncia deve ser
sempre a revelagao divina assim como exposta na Biblia. Como diz
Plenc' “a Biblia é o padrao para auxiliar todo movimento que surge
nestes tempos intrigantes da histéria da igreja”. Ou como afirma
Rode” “qualquer método missiondrio que nao estiver centralizado
na teologia € mera antropologia”.

Concluindo, no contexto de missao, a Biblia precisa ser a
referéncia para (1) o que se pode fazer; (2) o que nao se pode fazer;
e (3) o que pode e d4 para ser adaptado e aplicado de outra maneira
ou em circunstancias diferentes. Por outro lado, o fato da referéncia
se fundamentar na Biblia ndo deve ser pretexto para que nao haja
estudos, pesquisas e experimentos no campo da missiologia. Isso
tudo é feito com “ordem e decéncia” (1Co 14:44), “julgando todas
as coisas e retendo o bem” (1Ts 5:21), auxiliado pelo Espirito Santo
e por uma hermenéutica biblica séria e confiavel.
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A HERMENEUTICA E A AVALIACAO DE PROJETOS DE
MissAo

A avaliagaio ¢ uma etapa fundamental em qualquer
empreendimento ou projeto que ambiciona o crescimento. Com
a igreja nao ¢ diferente, principalmente no contexto da pregacao
do evangelho. Ela objetiva pregar o evangelho e crescer tanto na
dimensao geografica como humana. Crescendo como organizacao,
enquanto estrutura, e como movimento profético mundial no
contexto do cumprimento da missao. Para tal fim, a avaliagao
desempenha um papel importantissimo como uma ferramenta para
medir o que estd ou ndo coerente com os fundamentos biblicos;
questionar se os métodos empregados satisfazem o ideal biblico;
averiguar se os objetivos tragados estdao sendo alcangados; se os
resultados cumprem o escopo biblico de salvar o perdido etc.

Um exemplo disso € encontrado na declaragio do Pr.
Cléber Gonsalves quando questionado a respeito dos desafios do
crescimento de igreja em grandes centros urbanos:

A vida urbana pode ser vista e compreendida com uma
‘incubadora ideal’ para o crescimento das raizes pds-
modernas. Em relacdo ao evangelismo, a natureza pluralista
da vida urbana nos leva a considerar cada contexto, para
assim desenvolver metodologias que sejam culturalmente
relevantes e teologicamente corretas. Para tanto, € essencial
que haja uma mudan¢a de paradigma: de uma missao
centrada na igreja para uma igreja centrada na missao.

Na declaracdo acima, algumas frases se destacam,
nomeadamente (1) “considerar cada contexto” — demanda estudos e
pesquisas; (2) “desenvolver metodologias culturalmente relevantes
e teologicamente corretas” — demanda estratégias e agdes como
respostas aos dados encontrados no processo avaliativo. Esta
avaliacao em termos gerais, ap0s os planejamentos iniciais, se dd em
trés etapas. Primeiramente uma avaliacao diagndstica para saber o
que o publico alvo valoriza e eventualmente esperaria do projeto,
em contraste com o que o projeto pode oferecer para o publico alvo.
Segundo, avaliar durante o processo, averiguando se na pratica estao
sendo cumpridos os objetivos tragados inicialmente. E finalmente,
no término do projeto, avaliar os pontos que precisam ser corrigidos,
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adaptados, melhorados ou até repensados. Nesta questdo a
hermenéutica biblica desempenha uma fungao primordial.

Um exemplo disso foi o trabalho que realizamos como
requisito de conclusao de curso*. Entrevistando 70 estudantes que
participaram do projeto de plantio de igrejas (projeto Antioquia)
do SALT-IAENE em 2010, avaliamos o sucesso da campanha
evangelisticacombasealgunsfatores que consideramosimportantes,
dentro das referencias tedricas consultadas na pesquisa. Entre estes
fatores estavam o numero de batismos, o indice de conservacao,
a quantidade de membros distribuidos em Pequenos Grupos e o
numero de igrejas autossustentaveis plantadas. Os graficos do
apéndice C mostram as percentagens encontradas referentes ao
preparo do campo. Quanto mais tempo e esforco foi despendido
no preparo do campo, maior foi o numero de batismo e o indice de
conservacgao.

Os dados mostraram também que (1) campos com mais
sucessos nao estavam enquadrados no projeto “Terra de Esperanca”;
(2) nos campos mais bem sucedidos o pastor distrital se envolveu
na campanha de alguma forma; (3) houve mais sucesso nos campos
contemplados com projetos sociais; (4) o publico mais alcangado é
de baixa renda. Estes dados nao sé informam os estudiosos o que
ocorreu, mas pede deles respostas que visem mudar o ocorrido.
Nesta formulacdo de respostas, a hermenéutica biblica atua como
principal meio de busca nas escrituras por possiveis respostas que
visam tanto o aprimoramento do que nao tem funcionado bem, do
repensar de algo que nao funcionou, bem como de reforco de algo
que tem funcionado razoavelmente bem.

Dentro deste exemplo, poder-se-ia sugerir algumas respostas
que correspondem respectivamente com o que os dados da pesquisa
mostraram: (1) promover mais estrutura humana e financeira para
plantio de igrejas em regides sem presenca adventista; (2) facilitar
a agenda para que o pastor distrital possa estar mais disponivel no
periodo do evangelismo; (3) procurar parcerias previas a chegada
do evangelista no campo; (4) nao estou alcangando todas as classes, o
que devo fazer? — diversificar a gama de programacgao e de produto
que o projeto oferece, de modo a alcangar outros publicos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A conclusao que se chega neste presente estudo é de que os
pressupostos e metas tanto da hermenéutica quanto da missiologia
adventistas, possuem os mesmos fundamentos e partilham de
metas e escopos comuns. Portanto, quando existe uma relagao
de interdependéncia entre as duas disciplinas em questao
(hermenéutica e missiologia), e mtitua colaboracao entre os agentes
humanos que atuam nestas duas esferas, a igreja € quem mais ganha
e cresce na perseguicao do escopo divino de pregar o evangelho a
todo o mundo e abreviar a volta de Jesus.

Assim como declara Kuhn?, “Na perspectiva Biblica, a missao
que recebemos vem a partir da revelagao de Deus a nds, de Sua
iniciativa de buscar e salvar (Gn 3:9, 15, 21). E uma missdo que tem
que ver com a revelagao (Teologia) que Deus faz de si mesmo, e com
a visao adquirida a partir desta revelacao. Esta visao da revelacao
da sentido, contetido e dire¢dao a missao. Teologia e missao estao
sempre presentes no processo da salvacao iniciado pelo Deus que
se revela, toma iniciativa, possibilita uma visao e, por misericérdia,
dd uma missao”. Em outras palavras, “teologia e missao devem
andar de maos dadas”.

Uma hermenéutica biblica séria e confidvel é uma ferramenta
de Deus para ajudar a sua igreja no cumprimento da missao
comissionada pelo seu lider, cabeca e fundador Jesus Cristo. Ela
desempenha um papel de equilibrio entre uma teologia sem missao
e uma missao sem teologia. Uma teologia sem missao nao passa de
mera teoria, e uma missao sem teologia nao é nada mais que mera
estratégia. Porém, se as duas disciplinas andarem juntas, e os seus
protagonistas em vez de se repelirem mutuamente, culminarem os
seus esforgos para o propdsito comum de buscar e salvar o perdido,
a missdo que a igreja tem levado séculos para tentar compreender e
cumprir seria bem mais facilmente alcancada.

Assim, a hermenéutica daria a missiologia o contetdo, os
principios e as motiva¢Oes necessarias para a tarefa de salvar
pessoas. Por outro lado, ao tornar acessivel a salvagao as pessoas, a
missiologia daria a hermenéutica a razao maior para a sua existéncia,
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a saber, a proclamacao e consequente salvagao de pessoas. A alegria
maior viria, a cada instante em que um novo pecador adentrar aos
portais do reino dos céus, e mais completamente quando Jesus
aparecer nas nuvens dos céus com poder e muita gldria para firmar

0 seu reino eternamente.

APENDICE A

Figural:OequilibrioentreaTeologia (teoria),aMetodologia (pratica,
estratégia) e a Missao (Ide) da igreja, tendo a sua centralidade na
revelacdo (Biblia) e o acesso ao seu contetido pela hermenéutica

Biblica.

© APLICADA

"% SISTEMATICA™

HERMENEUCTI

~

METODO

| P.GRUPOS -+
~/ E.PUBLICO + !
/' C.BIBLICAS =
MINISTERIOS 4+

" D. MISSIONARIAS .

Fonte: O autor.
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APENDICE B

Figura 2: Aspectos importantes a considerar no processo de
teorizagao e pratica missiologicas, partindo do pressuposto da Biblia
como a autoridade maxima no contexto da missao e a acessibilidade
ao conteudo da revelacao nela contida através de uma hermenéutica

Biblica séria.

FUNDAMENTO DA MISSAO

(Mt 9:35-38)

a minha missio? ——

Mi28: 1920
“Ide, portanto, fazei
discipulos de todas as
nagdes, batizando-osem
nome do Pai, e do Filho, e
do Espirito Santo;
ensinando-os a guardar todas
as coisas que vos tenho
ordenado. E eis que estou
s convosco todos os dias até a
consumagao do século”.

Fonte: O autor, segundo sistematizagdo de respostas baseadas em Mateus 9:35-38 e 28:19-20.
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APENDICE C

Figura 3: indice de batismos conforme o preparo do campo
(incipiente, moderado e especial).
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Fonte: Ribeiro, 2011.
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Figura 4: Indice de conservacao dos recém-batizados conforme o
preparo do campo (incipiente, moderado e especial).
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Fonte: Ribeiro, 2011.
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entro dos valores e conceitos da Biblia, nao se

descarta a relevancia do estudo profético. Este tema

sempre foi digno de notoriedade para grandes

mentes, como Sir. Isaac Newton,! para

citar, *que escreveu bastante acerca das profecias de Daniel

e Apocalipse. Nao obstante, para se interpretar as profecias

contidas nos livros supracitados, tedlogos escolasticos seguem,

naturalmente, uma das quatro escolas de interpretacao

profética, sendo elas: “Preterista, Futurista, Historicista

e Idealista”, também conhecida como “Espiritualista”.?

O presente trabalho fundamenta-se na escola historicista de

interpretacdo profética, seguindo os ditames que a regem no que

diz respeito a seu continuo cumprimento das profecias ao longo

da histdria,* bem como a aplicabilidade do principio dia-ano para

os periodos de tempo das profecias simbolicas, encontradas, por
exemplo, em Daniel 9:24-27.

Todavia, o enfoque deste artigo ndo visa o estudo aprofundado
das setenta semanas, mas tem-no na problematica contida em Daniel
9:25, resultante da insercao do diacritico ‘atnah, acento disjuntivo,
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que se apresenta abaixo da expressao “sete semanas”, dando vazao
a hipdtese de que esta expressao estaria absolutamente separada da
que sucede a ela: “Sessenta e duas semanas”.> Roger T. Beckwith
¢ afirma, conforme serd apresentado de maneira mais detalhada
adiante, que o acento massorético ‘atnah, pode ter sido acrescido
propositalmente pelos nakdanim (de 1p1)” (grupo responsavel pela
insercao dos pontos vocalicos e acentuais aos manuscritos) movidos
por um pensamento anti-messianico.®

E dentro desta perspectiva que se faz necessario atinar para
um estudo mais acurado da forma pausal, sendo esta mais antiga
que os divisores frasicos via sistema acentual®, o que pode causar
empecilho a teoria de que o ‘atnah estaria dividindo as “sete
semanas” das “sessenta e duas semanas”, visto que nenhuma
forma vocdlica-pausal se apresenta no texto em questao.’ Destarte,
usar o diacritico ‘atnah como argumento final para dividir as duas
sentencas apresentadas seria apenas ilagao.

Mesmo que fosse descartado o minucioso estudo das formas em
pausa, que naturalmente contrapdem em algum momento a forma acentual,
dando a esta a importancia de principal forma de divisdo frasica, ainda
assim nao se poderia afirmar de forma categoérica que o ‘atnah presente
em Daniel 9:25 divide semanticamente as “sete semanas” das “sessenta e
duas semanas”, devido as diversas funcionalidades do ‘atnah ao longo do
AT, podendo esse, apresentar-se até com caracteristicas comuns a acentos
conjuntivos.

Geralmente, as aplicagdes do ‘atnah no Antigo Testamento nao
se limitam a plena funcdo disjuntiva, mas sao delineadas as
fungdes que vao desde total disjuntiva para nao disjuntiva. O
‘atnah nao é usado apenas como um total acento disjuntivo na
Biblia Hebraica. Ao contrario, € usado com uma ampla gama
de fungdes que, em alguns casos, assemelham-se mais a um
conjuntivo que um disjuntivo. Assim, nao se pode afirmar que
a ocorréncia de um ‘atnah em Daniel 9:25 é uma determinagao
de facto de uma total disjungao.

A nao descartavel presenca do vav conjuntivo, que entre
outras fungdes, pode ser usado como uma particula que inicia uma
oracgao coordenada, e no texto em questao trata-se de uma oragao
coordenada sindética aditiva, como também a forma poética como
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o texto de Daniel é desenvolvido — visao apresentada por William
Shea, — temas que serao mais amplamente discutidos no decorrer
deste artigo, corroboram para a impossibilidade de separar as “sete
semanas” das “sessenta e duas semanas”.

HISTORICIDADE DOS ACENTOS MASSORETICOS

PRECEDENTES HISTORICOS DO SISTEMA DE VOCALIZACAO E
ACENTUACAO

Apuracao de textos por meio de andlise critica, bem como
outras atividades que envolvam argucia literdria, ja figurava nas
antigas culturas egipcias e mesopotamicas.* Entre os hebreus, 71210
(sopher) fora o termo aplicado para pessoas especificas que, ja no
periodo mondrquico, desenvolviam atividades de secretarios e
escrivaes.”* Entretanto, foi no periodo pos-exilico que as atividades
dos sopherim* (nome sistematizado para o antigo corpo escribal
— plural de sopher) foram alcangando importancia cada vez mais
ascendente. Eles empreenderam uma obra minuciosa, a principio
com Esdras, proeminente entre eles,** e representaram uma ordem de
escribas que ja a partir da existéncia do segundo Templo com afinco
iniciaram o trabalho de apuracao e padronizacao dos manuscritos
hebraicos.”

No periodo da imponéncia helenistica percebeu-se que o
hebraico antigo estava a se extinguir gradualmente coincidindo em
aproximada, senao exata, contextualizagao temporal com o periodo
de formagao do canon veterotestamentario.’® Simultaneamente a
esses acontecimentos, os judeus fizeram uma revisao critica dos
seus textos sagrados e brotou também a necessidade de traduzir
estas Escrituras para a lingua verndcula daqueles dias: o grego
(LXX).* E provével que tenha sido nestas circunstancias, em meio
a tamanha difusdo literaria, que os sopherim intensificaram sua
obra, desenvolvendo o artificio da contagem de todas as palavras,
letras (e possivelmente versiculos) em cada manuscrito, conforme
eram trabalhados.? Provavelmente € referindo-se a esta tarefa
efetivada que o R. Akiba, o qual contribuiu substancialmente para

34
I

Livro Hermenéutica Adventista.indd 34 @ 28/06/2013 10:43:47



1 [ EEEEm ® [N [ [T

[Hermenéutica Adventista

a solidificacao do texto consonantal,” disse que a massora® atuava
como que uma cerca para a Lei.? Estas constatagOes estatisticas foram
inseridas nas MS Finalis de cada livro da Biblia Massorética.** Logo,
a MS em si — Tigqune sopherim (corregoes escribais)® e Itture sopherim
(omissOes escribais)?* dentre outras emendas nao muito cogitadas?
— é de origem anterior aos Massoretas propriamente ditos.?

A origem para o surgimento categorico dos Massoretas, no
sentido mais especifico da palavra, é substancialmente ocultada,
dada a acuracidade prioritaria da preservacao do texto, porquanto
nao se perspectivava, conforme Page H. Kelley e Daniel S. Mynatt, os
“Académicos” que instituiram o sistema de preservac¢ao.” Segundo
Yeivin, um tempo consideravelmente provavel para este inicio seria
o final do periodo talmtdico.*

Geralmente tem-se atribuido os anos 500 a 950 d. C., para o
surgimento e extensao das atividades destes seletos estudiosos
que trabalharam a preservagao e transmissao dos textos do AT
dando a eles a sua forma final.** Essa obra consistiu na recepgao
do texto por meio da tradigao oral*> - MS — dai o nome massoretas,
passada a eles pelos sopherim?®. Eles padronizaram e incorporaram,
de forma meticulosa*, pontos vocalicos e marcas de acentuagao no
texto consonantal®, tal como haviam recebido desta tradicao oral,
visando tanto prontncia como forma gramatical tao proximo quanto
possivel de suas formas exatas.* Esta obra em sua especificidade
objetivou, evitar a extingao da pronunciagao que estava ameagada
de ser perdida em inteireza no curso do tempo, visto que o Hebraico
ja era uma lingua morta e em seu lugar o Aramaico se colocou
completamente como lingua falada.” Perspectivou-se também,
solucionar a dificuldade dos falantes de outras linguas (como
aramaicos e arabes) que achavam cada vez mais dificil a leitura das
Escrituras no seu sistema de pronunciagao tradicional.*

O nome sopherim passou a ser aplicado de maneira especifica,
na era em que a MS atingira seu apice, para aqueles que escreviam
o texto consonantal®, enquanto os nakdanim (de =p3) inseriram
pontos vocalicos e acentos aos manuscritos;* aos massoretas coube
a funcao de adicionar as notas marginais e finais (MS Parva e MS
Finalis). Isto, logicamente, nao anulava a possibilidade de dois
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ou até mesmo um s6 individuo realizar as trés fung¢des. Destarte,
estudiosos modernos aplicam o termo “massoretas” de forma
genérica referindo-se aos agentes das func¢oes supracitadas.

Considerando-se as informagoes acima mencionadas infere-se
que: a prévia existéncia historica de especialistas literarios (sopherim),
a fluidez literario-helenistica, os artificios de uso comuns com fins
protecionistas de documentos considerados sagrados (contagens
de grafemas), as necessidades circunstanciais (caducidade da
lingua, imprecisao da prontincia dos manuscritos na liturgia de
outras gentes), sao fatores que somam-se como indicios historicos
de atividades literarias pré-massoréticas que prenunciaram o
estado incipiente do sistema diacritico-massorético que alcangou
culminancia e aperfeicoamento a partir do V século com a era
propriamente dita dos Massoretas.

FORMA VOCALICA PAUSAL X FORMA ACENTUAL

ANALISE HISTORICO-CRONOLOGICA DAS UNIDADES
LITERARIAS

Como a maioria dos assuntos concernentes a historia do i
(texto massorético), ao tratar-se do quesito referente ao histdrico
das unidades literarias, deve-se considerar a caréncia e obscuridade
informacional deste, mantendo cautela para nao incorrer-se no risco
de se estar orbitando em um campo de meras especulagoes.*

A versificacdo hebraico-biblica tal como se tem hoje
convencionado na BHS, reflete, conforme informa a Mishnah,
um antigo sistema de versificagao que fora em seus primordios
transmitida oralmente: “Aquele que 1€ a Torah ndo pode ler menos
que trés versos” etc. (Megillah 4:4). Entretanto, observando-se o texto
consonantal percebe-se que a divisao textual mais explicita i.e.,
patentenos manuscritos, eram os divisores de paragrafos (Parashot).*
Estes tém sido consistentemente enfatizados como o mais antigo
sistema de divisao textual, anterior mesmo a qualquer indicios de
versificagao.* Considerando-se que os textos hebraicos ndo eram
escritos como uma scriptio continua® mas que, a semelhancga da nossa
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lingua portuguesa, eram marcados por pequenos espagamentos
entre uma palavra e outra, os paragrafos eram definidos como
abertos ou fechados via espacamento entre os vocdbulos.* Esta
divisao textual paragrafica mais ampla, embora ndo absolutamente
similar ao TM, em sua amplitude ja € razoavelmente encontrada
nos rolos de Qumra.” Conforme se segue:

FIGURA 1 - FRAGMENTO DO ROLO DE ISAiAsS

Fonte: Museu de Israel

Volvendo-se, no entanto, a andlise para o campo vocalico-
acentual, realidade similar € inescapavel, a caréncia de informacdes
cronologicas, especialmente no que se refere a tradigao tiberiense,
geram obstaculos para ilagdes categorizada.* Referente a origem
tardia do surgimento dos grafemas vocdlico e acentual tem-se a
classica sugestiva pessoal de Elias Levita, esta, contudo, enfatica e
nao dialogavel, isolando-os conclusivamente para a era especifica
dos massoretas, i.e., a partir de 500 d.C.
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Contudo, mesmo naquela prépria época é sabido nao ser este
um conceito absolutamente generalizado. Veja-se neste contexto a
declaracao de R. Yosef Karo que muito provavelmente conhecia a
proposicao de Elias Levita. Ele é muito transparente em concluir que
os acentos foram fixados por Esdras, porém, duvidas e dificuldades
persistiram em meio aos estudiosos sempre que se reportavam
a este assunto.”® Aqui faz-se imperativo as diversas mengoes nos
comentdrios biblicos de Jerdnimo (342-420) ao referir que os Judeus
nao tinham sinais para representagao “vocdlicas”,** testemunho
que supostamente tem favorecido a crenca de que vogais e
acentos massoréticos surgiram e se desenvolveram similarmente.
Contudo ¢é valido observar, conforme o faz Dotan, que ele tem se
reportado especificamente as representagdes vocalicas e nao as
representagOes acentuais,” acerca destes ele simplesmente guarda
siléncio. Estas dentre outras observacoes clarificam a dificuldade de
posicionamento, diga-se, inamovivel para o assunto.

Comumente se diz que as tradi¢cOes textuais estiveram
a desenvolver-se paralelamente, conceito valendo-se mais
precisamente para as tradi¢des palestina e babilonica,* estas sendo
rivais autoritativas da tradigao tiberiense a qual, em meados do séc.
XIII, alcangou hegemonia sobre as outras devido a sua razoabilidade
de perfeicao textual atingida.>

Segundo Aron Dotan a auséncia de informacoes textuais que
conduzam os sistemas vocalico-acentual tiberiano dum estado
grafico nocional incipiente para o seu devido estagio de perfeicao
atingida, diferentemente do que ocorre nas tradi¢des palestina e
babil6nica, ¢ uma evidéncia de que a tradicdo textual tiberiense
tenha surgido como uma continuagao de alguns de seus — palestina
e babilonica — antigos grafemas ou mesmo inovagdao destes.”* Se
assim o € de fato, o sistema tiberiense apresenta-se como que um
conclusivo — ou parcialmente conclusivo — estagio do processo, dir-
se-ia, de perfeicao evolutiva das trés familias acentuais.”

E ainda proposta dele como também de S. Morag®* que,
embora seja a muito ignorado, os sistemas vocalico-acentual
devem ser reconhecidos como sistemas de tradicoes distintas e
fixadas ao texto em tempos semelhantemente distintos, sendo os
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acentos primordialmente incorporados ao texto.® Por conseguinte,
antigos manuscritos palestinos apresentam com frequéncia marcas
de pontuacdo, embora que de forma assistemadtica, enquanto que
esporadicamente algumasmarcas vocalicas, dado que, dentre outros,
suporta de forma evidente esta possibilidade.® Segundo E. J. Revell
os diacriticos acentuais foram a primeira estrutura grafémica a se
estabilizar logo ap0s o texto consonantal.®* Revell tem argumentado
que a evidéncia mais antiga para o sistema da acentuagao hebraica
surge ao compara-los com os espagos de um primitivo texto da
LXX (I séc. a.C.), o que proporciona coesao relativamente exata.
Essa coesdo aproximada possivelmente deve-se ao fato de que os
tradutores septuaginticos foram, a pedido e supervisao de Demétrio
Faldrio bibliotecario de Alexandria,® 72 judeus que obviamente nao
sO conheciam, mas eram familiarizados tanto com o texto como com
suas devidas regras acentuais. Ele sugere a existéncia de um antigo
sistema acentual Siro-Palestino que marcava sintaxe textual de
forma muito préxima aquela proposta pelos acentos do 2. Sendo
as formas pausais a representacdo de um mais simples sistema
sintatico.* Esta visao apresenta-se muito significativa para o estudo
do desenvolvimento das unidades literarias, ela sugere razoaveis
possibilidades para a existéncia de estadgios em um processo de
ascendéncia nas formas de codificacao dos conteudos frasicos.

Considerando-se a existéncia do caradter distintivo destas
tradicOes € valido sugerir que esta distingdo, substancialmente,
favorega a proposicao de que divisOes frasicas vocalico-nocional
independem dos divisores frasicos via sistema acentual.® Sendo
estes por sua vez pds-cedentes a divisao frasica segundo a forma
pausal.® O estudo das formas em pausa € o estudo da maneira
idiossincratica que uma palavra ou mesmo classe de palavras
assumem quando em pausa.”’

Um periodo proposto para a transicao das regras vocalicas
para a acentual como instrumentos regentes das normas e estilos
literarios de divisao de sentido, — especialmente nos livros poéticos
— seria o periodo que permeava o tempo da traducao de Jerdnimo,
a maneira como ele dispds alguns salmos em forma de esticos,
estes corroborando em mais consisténcia com a proposicao de
divisores acentuais que vocalico-pausais.® Argumento adicional
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quanto a sustentabilidade deste conceito é o fato de que entre as
tradicoes medievais textuais a sincronia no uso devido da forma
pausal sobrepuja a que se constata quando referindo-se tanto as
caracteristicas da vocalizacdo em formas contextuais® quanto
a acentuagdo. Logicamente a maneira de considerar o uso da
forma pausal era compartilhada de forma comum, e até um tanto
padronizada, nestas tradigoes textuais referidas.” Veja-se a exemplo
disto a seguinte sinopse:

TABELA 1
ﬁb!&j’ ﬁ?;fzjﬁ
T T
™ ™
D N
) W
R oy
7> T
227 727
77 17

Fonte: O autor.

Importante, embora ndo sendo com muita énfase quantitativa,
sao as formas pausais percebidas na Secunda™. A maneira onde elas
aparecem demonstra a existéncia de um padrao logico de divisao
de sentido regido por elas.? Alguns padrdes sdao de sincronia
particularmente precisas. Veja-se como segue:
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TABELA 2

FormA Pausar. Forma NAo PAausaL

pialy Y
P P
2 e

Fonte: O autor.

Estes fendomenos idiossincraticos apresentam-se igualmente
na Secunda e também nas trés respectivas familias textuais.”

Significativa também ¢ a forma como a Mishnah divide itens
numa unidade semantica, sua forma de divisdao difere daquela
encontrada no texto hebraico segundo a forma pausal, este
divide os itens em grupos de dois ou trés, enquanto a Mishnah o
faz respectivamente ao fim de cada item. Esta distin¢do divisiva
alude ao fato de que as formas pausais no texto hebraico mantém
um sistema de unidades semanticas mais antigo que a convengao
divisiva de texto seguida pelos escritores da literatura mishnaica.”

Uma andlise acurada revelard que as divisdes textuais
comparadas — vocalica x acentual — nem sempre convergem
similarmente”, e que formas vocalicas pausais, embora frequentes,
nao ocorrem necessaria e absolutamente com os chamados
principais acentos de pausa: ‘atnah prosa e Olé we yored poéticos.
Veja-se por exemplo Deu. 5:14 onde ela ocorre com revia (7mai2)
forma contextual (7mm72) e ainda em Deu. (70187) forma contextual
(7rN1), com legarmeh em Sal. 25:5 (1qraR2) forma contextual (Frmy
2), com zaqef gadol em Isa. 65:1. (3¥>xu) forma contextual (1°8) e
até mesmo diversas ocorréncias com o conjuntivo munah: Deu. 5:14
(7m23); em Sal. 3:9 (7n>73) forma contextual (7N272), em Sal. 47:5
(2) forma contextual (278), em Isa. 49:18 (%) forma contextual
("), dentre outros.
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Em Ezequiel 9:1, uma oragao zagef introduz um discurso
direto” o que naturalmente nao ocorre com forma pausal.”

YR YT NITRE 127p NG 5 Hip s xpn

32 N 53

Estas observagdes supracitadas sao convergentes a seguinte
alusdo: as vogais e acentos massoréticos refletem duas tradi¢des
grafémicas distintas, e nesta perspectiva é evidenciado que a
presenca frequente de acentos em antigos manuscritos Palestinos
(embora assistematicos) comparados a esporadicidade de marcas
vocalicas neles presentes, o estilo abrangente da forma inesmerada
das representagdes diacritico-acentuais igualmente comparado
com grafemas vocalicos razoavelmente mais esmerados, tematizam
a hipdtese de um processo grafémico de progressao dinamica que
partindo de um ponto de origem pré-massorética atinge seu apice
no periodo medieval especialmente na familia textual de tradicdo
tiberiense. Conclui-se de igual modo, que incoeréncias quanto as
formas pausais equiparadas com notagdes acentuais disjuntivas,
demonstram a existéncia de tradig¢Oes literarias de divisao frasicas
levemente, contudo perceptivelmente, distintas. Porquanto, mesmo
sendo escassas, as fontes de informacoes literarias que se tem hoje
suportam esta argumentacdo. De maneira similar a progressao
grafémica do inesmerado (acentos) para o esmerado (vogais),
a progressao dos divisores de unidades literdrias partiu de um
sistema prosodico mais simples (formas pausais) para um outro de
maior sofisticagao e complexidade (pontuagao acentual). Destarte, a
convengao vocalica-pausal reflete um mais simples e antigo sistema
de leitura, servido assim como claros determinantes prosodicos
de divisdes frasicas-entonacionais, ® sistema este intimamente
relacionado a sintaxe.” Observagdes que corroboram a provavel
existéncia de uma progressao nos processos de desenvolvimento
literarios dasunidades frasicas do 21i. Este por tratar-se de um dialeto
litargico favoreceu o manter das formas vocalicas em tradigao oral,
enquanto demandava-se com mais urgéncia a fixagao textual dos
grafemas acentuais. Logo a logica conduz evidentemente ao fato de
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que formas acentuais sejam muito mais complexas para preservagao
oral que formas vocalicas.®

AS SETENTA SEMANAS E UMA ANALISE HERMENEUTICA
DA ACENTUACAO MASSORETICA (‘atnah) EM DANIEL 9:25

As DIVERSAS FUNCIONALIDADES DO ‘atnah: UMA ANALISE DA
VISAO DE BREMPONG OWUSU-ANTWI

Por se tratar de uma das linguas mais antigas que se tem
registro, o hebraico tem sido uma fonte de pesquisa inesgotavel
para os linguistas ao longo das eras, mais enfaticamente nos tltimos
dois séculos, especialmente apos os achados em Qumra. Esta lingua
tem tamanha notoriedade no meio académico linguistico por ser
um dos idiomas usados na composi¢ao do canon biblico e, porque
ainda hoje (mesmo com variagoes e acréscimos de palavras — pois a
linguagem ¢é dinamica) ¢ falado no Estado de Israel.

Ao longo dos séculos, o hebraico sofreu mutagdes, tanto
devido a prépria evolugdao da lingua como pela necessidade do
preservar desta, principalmente no periodo em que o helenismo
ganhou grandes proporgoes.*

Para que a lingua nao se extinguisse com o tempo e para
facilitar a leitura dos textos sagrados por parte de outros povos
com linguas diferentes,” surgiu a necessidade da insercao de
pontos vocalicos e acentuais,® pois o texto hebreu era em seu todo,
consonantal. Segundo os escolasticos, o tempo mais aceito para o
inicio destas atividades seria no final do periodo talmudico,* entre
os anos 500 a 950 a.D., onde houve uma intensificacao no trabalho
dos massoretas® para que o texto ganhasse sua forma final, a qual
se tem hoje.*

Dentro dos acentos acrescidos a lingua hebraica, o Sof Pasug
() e 0 ‘atnah (,) destacam-se devido as suas fun¢des disjuntivas, i.e.,
sdo os principais divisores de sentido ou marcadores de énfase.”” O
Sof Pasug ou como também ¢ conhecido, Sillug, ¢ o marcador final
do versiculo,® que é dividido em duas metades onde o ‘atnah é o
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divisor principal destas.®

Entretanto, pensar que o ‘afnah exerce apenas a funcao de
principal divisor de um versiculo, consiste em equivoco, apesar de
alguns eruditos afirmarem que ele é invariavelmente um acento de
disjungao absoluta.* E perceptivel varias funcionalidades ao longo
do canon do AT para o ‘atnah. Este assume diferentes fungoes,
tais como: marcador de énfase, leve pausa (funciona como uma
virgula), pausa equivalente a dois pontos ou ponto e virgula, com a
finalidade de paréntesis, como um divisor de sentido e podendo até
se apresentar com caracteristicas andlogas aos acentos conjuntivos.*
Estas diversas funcionalidades serao mais detidamente analisadas
a seguir.

O ‘atnah coMO MARCADOR DE ENFASE

Esta € uma forma comum em que o ‘atnah se apresenta. Em
Génesis 1:1:%

No principio criou Deus [ ‘atnah] os céus e a Terra.

Neste caso o ‘atnah nao esta dividindo a frase em seu sentido
semantico. Apenas esta colocando sobre Deus a énfase de ser o
criador em sua relacao com as obras criadas. Se o ‘atnah fosse um
divisor de sentido, o texto ficaria assim: “No principio criou Deus.
Os céus e a Terra”, o que claramente percebe-se nao haver sentido.
Esta mesma énfase encontrada em Génesis 1:1 pode ser vista em
Geénesis. 22:10, no relato de Abraao e Isaque:

E Abraao estendeu a sua mao e tomou o cutelo [‘atnah] para
imolar seu filho.

Evidentemente que “para imolar o seu filho” faz parte da
oracao anterior como complemento desta. Nao haveria sentido se
ela estivesse so.

O ‘atnah coMm0O UMA VIRGULA

Esta forma de se apresentar do ‘atnah pode ser vista no texto
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de Génesis 35:9:

E Deus apareceu a Jaco novamente quando ele retornava de
Pada-Ara3, [ ‘atnah] e o abengoou.

O ‘atnah como Dois PONTOS oU PONTO E VIRGULA

Assim como no portugués, quando € necessario citar alguns
itens coloca-se o sinal de dois pontos, assim também no Hebraico
biblico o ‘atnah pode ter essa fungao como também pra marcar o
tema principal da sentenca. Pode-se ver este exemplo em Génesis

6:15
Deste modo a faras: [‘atnah] de trezentos covados serd o
comprimento; de cinqiienta, a largura; e a altura, trinta.
O ‘atnah coM A FINALIDADE DE PARENTESIS
O exemplo desta funcao do ‘atnah encontra-se em 1 Reis
8:42:

(Porque ouvirao do teu grande nome, e da tua mao poderosa,
e do teu braco estendido), [ ‘atnah] e orar voltado para esta
casa, ...

A FUNGAO DO ‘atnah EM RELACAO A0S NUMEROS

Em 1 Cronicas 7:9 o ‘atnah tem sua funcionalidade assemelhada
a um acento conjuntivo. Sobre este texto a opiniao contundente de
Owusu-Antwi se faz necessdria: “Neste caso, a ‘atnah parece mais
proximo do conjuntivo e explicativo do que disjuntivo”.*

O namero deles, registrados pelas suas genealogias, segundo
as suas geracoes, chefes das suas familias, homens valentes,
[ ‘atnah] vinte mil e duzentos.

Diz Owusu-Antwi sobre este texto: “Este exemplo ilustra que
a ocorréncia do ‘afnah nao exige necessariamente que a clausula
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apos o ‘atnah nao pode ser ligada a cldusula anterior que vem antes
do ‘atnah”

O seguinte exemplo do ‘atnah, Exodo 38:29, tem a mesma
funcao de quando ele se apresenta como uma virgula, sé que
envolvendo niimeros:

O bronze da oferta forma setenta talentos [ ‘atnah] e dois mil e
quatrocentos siclos.

Explicando melhor o texto mencionado acima Owusu-Antwi
declara: “A frase ‘e dois mil e quatrocentos siclos’ nao pode estar por
si s6 como uma sentenga e nao pode ser relacionado com a clausula
seguinte, uma vez que sao separados por Silluq. Assim, o ‘atnah no
verso 39 ndo pode ser tomado como um completo disjuntivo. E para
ser processado como uma virgula”.»

Ao fazer uma andlise mais acurada do Ui percebe-se que o
‘atnah possui diversas fungdes, ndo se limitando apenas a ser um
principaldivisordesentido.Owusu-Atwiaindaafirma: “Geralmente,
as aplicagOes do ‘atnah no Antigo Testamento nao estao limitadas a
plena funcao disjuntiva, mas as fun¢des que vao desde um completo
disjuntivo até um nao disjuntivo sao apontadas”.*

E conclusivo, através de um estudo sério e sistematico, notar
que aolongo dos séculos, o hebraico sofreu mutagoes: tanto por causa
da propria evolugao linguistica quanto pela urgente necessidade do
preservar desta, principalmente por causa de influéncias helenistas,
para facilitar a leitura e para que outros povos tivessem acesso ao
texto sagrado. Dentro destes marcadores influenciais é que surgem
0s pontos vocalicos e marcas acentuais que ganham proeminéncia
no tempo imediatamente posterior ao término do Talmud. Entre
as marcas acentuais tem-se o diacritico ‘atnah, que se destaca por
possuir fungdes disjuntivas, i.e., é sintaticamente um dos principais
divisores de sentido ou marcador de énfase. Entrementes, o aplicar
da regra ao ‘atnah como apenas um diacritico que exerce funcdes
disjuntivas é inconsistente quando se faz uma andlise mais profunda
e coerente. Este acento, conforme aclarado acima, exerce fungdes
que vao desde marcador de énfase, leve pausa (funciona como uma
virgula), pausa equivalente a dois pontos ou ponto e virgula, com
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a finalidade de paréntesis, como um divisor de sentido, até func¢des
com caracteristicas homeomorfas aos acentos conjuntivos.

VISAO HISTORICISTA ADVENTISTA QUANTO AS SETENTA
SEMANAS

Nos primdrdios do século XX, o tedlogo Anderson Scott
identificou trés métodos principais de interpretagao profética, a
saber, o método futurista, preterista e historicista.” Em tempos mais
hodiernos um novo modelo foi identificado por Robert Hayden
Mounce que ficou conhecido como idealista ou espiritualista.®* Ao
se fazer um estudo acurado das profecias contidas em Daniel e
Apocalipse, os escoldsticos seguem, via de regra, uma destas quatro
escolas de interpretagao profética: Preterista, Futurista, Historicista
ou Idealista.

Como nesta obra ndo objetiva-se fazer uma andlise
aprofundada das quatro escolas interpretativas das profecias de
Daniel e Apocalipse, principalmente, apenas as definicdes de cada
uma é que serao discorridas a seguir:

EscoLA PRETERISTA

O fundamento preterista baseia-se na crenca de que todas as
profecias de Daniel, Apocalipse e outras profecias escatologicas
e até mesmo profecias classicas (como Mateus 24) tiveram seu
cumprimento no passado. Os preterias acreditam, por exemplo,
que as profecias do livro de Apocalipse cumpriram-se no primeiro
século da era crista, basicamente com o império romano, no tempo
do préprio autor, assim, o que ele descreve, é praticamente o que
ele testemunhou.” Esta visdo preterista difere-se de uma visao
mais extremista conhecida como hiperpreterismo ou preterismo
pleno. O que as torna dissonantes é que a visdo preterista nao
nega o retorno corporal de Jesus a Terra, tampouco a ressurreigao
literal dos mortos. Ao passo que o hiperpreterismo espiritualiza “o
significado do regresso de Cristo, negando que Cristo voltard em
forma corporal”.x®
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EscorLA FUTURISTA

Em antonimia ao preterismo, o futurismo remove secdes
proféticas, seja de Daniel, Apocalipse ou de outro livro, do fluxo da
historia e aplica-os a um periodo futuro distante, desconectado da
linha de tempo, principalmente do tempo do autor.** Sobre o livro
de Apocalipse, por exemplo, os futuristas consideram “que todo o
livro depois do capitulo 3 se refere a eventos futuros para nods, que
vivemos no come¢o do século XXI...” .1

EscorLA IDEALISTA

“A abordagem idealista ao Apocalipse por vezes tem sido
chamado de visao ‘espiritualista” em que se interpreta o livro
espiritualmente, ou simbolicamente. Assim, o Apocalipse é visto
a partir dessa perspectiva como representando o conflito do bem
e do mal, sem conexao imediata historica para eventos sociais ou
politicos” .13

EscorLA HISTORICISTA

Esta escola, diferentemente das escolas preterista, futurista
e idealista, v um continuo cumprimento das profecias de Daniel
e Apocalipse ao longo da historia.** Hans K. LaRondelle ao
falar sobre a escola historicista observa: “Os simbolos de Daniel
devem interpretar-se em harmonia com a historia, em particular
com a historia eclesidstica. A profecia fica confirmada por seu
cumprimento (Joao 14:29)” .2 Os estudiosos historicistas interpretam
os periodos de tempo das profecias simbolicas pelo principio dia-
ano, em contraposi¢ao as demais escolas que seguem uma linha de
interpretacao onde os dias sao literais. Hans K. Larondelle comenta
o seguinte, sobre o principio dia-ano:

Enquanto que os intérpretes futuristas e preteristas tomam
o elemento tempo em Daniel e no Apocalipse como tempo literal,
os intérpretes historicistas da Reforma do século XVI estiveram de
acordo em aceitar as referéncias ao tempo como simbolos de que um
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dia profético representa um ano. Isto se conhece como o “principio
dia-ano” .

A presente obra tem em seu alicerce de pesquisa, 0s
fundamentos teologicos da escola historicista de interpretagao
profética. Dentro desta perspectiva as 70 semanas descritas em
Daniel 9: 24-27 tém seu inicio no ano 457 a.C. com o decreto dado
por Artaxerxes para a reconstrucao de Jerusalém'” e (conforme se
vé em Esdras), seguindo o principio dia-ano, estende-se até o ano 34
d.C. com a morte de Estévao.® Veja-se o exemplo deste periodo no
seguinte diagrama sinoptico:

FIGURA 2 — DIAGRAMA DA PROFECIA DAS 70 SEMANAS®

70 Semanas / 490 Anos (Dan. 9:24)

Decreto c:: Artaxerxes Batismo Crucifixao ‘l
Esdras 7:11-26 S Primavera
Outono _ . 31 Apedrejamento
457 AC 457 Anos 26 Anos S Luc 31-3:21e e Estevao
22 Gal. 4.4
i Qutono
o 34
AC DC Dan.9:27  Atos 7:54-60
1
[458]4as57]4as6] |, | / /2] 1] 1] 2//25]26[27[28[ 29[ 30]31][32]33]34]
456 1/4 Anos 26 3/4 Anos 3 1/2 Anos 3 1/2 Anos
7 Semanas + 62 Semanas
69 Semanas/483 Anos (Dan. 9:25) 1 Semana / 7 Anos

Nao obstante, o hodierno trabalho nao tem como primazia

o estudo aprofundado das Setenta Semanas, propriamente

dito, mas, tem-no na problematica encontrada no verso 25

do capitulo 9 de Daniel, resultante da insercdo do diacritico

‘atnah, acento disjuntivo, sob a expressao “sete semanas”, que

serve para solidificar a hipdtese de que esta expressao estaria
u

categoricamente separada da expressao seguinte: “e sessenta
e duas semanas”, conforme se observa no texto hebraico abaixo:

NPV DAY T3 MWTTY B NIt TWi 92T Ry S3wm pIm
DIV PIZN PYIM 20 AR WD DI oYY oI

/!
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Nesta hipotética visao discorrida por Pierce (1989) e outros
eruditos®® o aparecimento daquele que é chamado em Daniel de
T mun (Messias, o Principe: que ndo seria Jesus, mas um principe
comum) se daria apOs as sete semanas.* E dentro desta perspectiva
que o estudo acurado do ‘atnah no AT se faz necessario.

O ‘atnah cOMO ACENTO CONJUNTIVO

Dentre as diversas fungdes assumidas pelo ‘atnah no AT,
conforme Brempong Owusu-Atwi discorre com propriedade em
sua tese doutoral “An investigation of the chronology of Daniel 9:24-
27”7, evidencia-se uma, que nao é comum a este diacritico: a fungao
conjuntiva. Owusu-Atwi afirma sobre o ‘atnah: “No entanto, além
do pleno valor disjuntivo, outras fungoes representando menor grau
de énfase sobre efeito pausal até nenhum significado disjuntivo, e
mesmo com caracteristicas conjuntivas, também sao atestadas”.:2

Num estudo das funcionalidades do ‘atnah no canon Vétero-
Testamentdrio, a forma conjuntiva em que o ‘atnah pode se
apresentar € percebida principalmente num contexto onde sao
citados nameros.’* Tendo em vista este principio, torna-se mais
coerente o estudo em Daniel 9:25, abalizando o diacritico a fungao
que ele pode desempenhar neste contexto. Tendo discorrido sobre
as diversas formas em que o ‘atnah pode aparecer no AT, Owusu-
Atwi®* opina quanto possibilidade de o ‘afnah nao se portar como
um acento disjuntivo em Daniel 9:25:

Os exemplos precedentes demonstram que o ‘atnah nao é
usado apenas como um acento pleno disjuntivo na Biblia hebraica.
Ao invés disso, € usado com uma vasta gama de fungdes que, em
alguns casos, estdo mais proximas da conjuntiva que da disjuntiva.
Assim, nao se pode afirmar que a ocorréncia de um ‘afnah como em
Dan. 9:25 é uma determinacao, de fato, de um completo disjuntivo.

J. Paul Tanner'* apresenta visao semelhante a de Owusu-Atwi,
no que se refere a disposicao e fungao do ‘atnah no texto que esta
sendo alvo deste estudo. Diz ele:

No versiculo 25 a presenca do ‘atnah entre as “sete semanas”
e “sessenta e duas semanas” nao deveria ser o fator
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determinante para a compreensdo deste verso. Como ja foi
observado, o ‘atnah nao estava no texto original hebraico, mas
foi adicionado por escribas judeus massoretas que viveram
séculos apos a crucificagdo. Além disso, um ‘atnah nem sempre
indica um acento pleno disjuntivo, mas pode ter outras
fungdes (por exemplo, dando énfase ou esclarecimento).

Apesar de alguns eruditos afirmarem que o ‘atnah é
invariavelmente um acento de disjungao absoluta, como ja foi
proposto acima, estes escoldsticos acabam tornando-se incoerentes
e tendenciosos, pois ndao usam a mesma aplicabilidade desta regra
ao versiculo anterior, onde esta escrito:

Setenta semanas estdo determinadas sobre o teu povo e sobre
a tua santa cidade, para fazer cessar a transgressao, para dar
fim aos pecados, para expiar a iniquidade, para trazer a justica
eterna, | ‘atnah] para selar a visao e a profecia e para ungir o
Santo dos Santos.

Mesmo neste versiculo, o acento ‘atnah foi mal colocado, como
argumenta J. Paul Tanner: “Em alguns casos o ‘atnah tem sido
colocado erradamente... Mesmo em Daniel 9:24 o ‘atnah pode ter
sido colocado inapropriadamente”. Nao da para separar “para selar
a visdo e a profecia e para ungir o Santo dos Santos” da parte anterior do
verso. Selar a visao e a profecia, ungir o Santo dos Santos, assim como
fazer cessar a transgressao, dar fim aos pecados, expiar a iniquidade
e trazer a justica eterna, sao elementos que deveriam ser cumpridos
no periodo das setenta semanas que estavam determinadas sobre o
povo de Israel.

Portanto, mesmo sendo um acento que exerce a funcao de
principal divisor de sentido, o ‘atnah, conforme foi apresentado, pode
exercer diversas outras funcdes, dentre as quais, pode-se destacar
a conjuntividade desde, quando principalmente esta inserido num
contexto onde sdo apresentados nimeros. O que naturalmente vem
corroborar para o melhor entendimento de Daniel 9:25, onde este
acento aparece com caracteristica conjuntiva que o desqualifica
como acento disjuntivo neste contexto especifico, clacificando-o
apenas como um acento “conjuntivo” enfatico ou de clarificagdo. E
também digno de nota, que o rigor com que os eruditos interpretam
Daniel 9:25, nao tem aplicac¢ao ao versiculo anterior, algo no minimo
curioso.
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CONTRASTE ENTRE A FORMA VOCALICA PAUSALE A
FORMA ACENTUAL EM DANIEL 9:25

Tendo disposto primeiramente que a forma pausal contrapoe-
se em muitos momentos a forma acentual®’ e que aquela é mais
antiga que esta,*® € valido dar crédito, para efeitos de interpretacao, a
forma mais antiga — que é forma vocalica pausal — pois naturalmente
esta possui mais confiabilidade.

E. J. Revell é uma das maiores autoridades da atualidade, em
se tratando da forma pausal na lingua hebraica, devido a grande
soma de materiais que produziu nestes ultimos anos acerca deste
tema. Em um site’® ele disponibiliza uma listagem completa das
formas pausais em todo o canon veterotestamentario, bem como os
acentos que acompanham estas pausas; pausas estas, que muitas
vezes nao coincidem com o ‘atnah ou Sillug (que sao os principais
divisores frasicos acentuais). E o que acontece em Daniel 9:25. Nao
ha forma vocalica pausal neste texto. A forma pausal mais proxima,
encontra-se em Daniel 9:24, que ocorre com a palavra ¢7p (Santa)
e a proxima so serd encontrada em Daniel 10:3 ocorrendo com a
palavra "n>p. Como ja foi mencionado acima, J. Paul Tanner em
seu artigo “Is Daniel’s Seventy-Weeks Prophecy Messianic? Part
2”2 afirma que, mesmo neste versiculo (Daniel 9:24), o ‘atnah foi
acrescido erroneamente. Em sua pesquisa, entretanto, nao se tem
uma abordagem acurada das formas pausais, o que dignifica sua
sugestao de onde o ‘atnah deveria estar, pois coincide perfeitamente
com a forma pausal apresentada por Revell:

Em alguns casos o ‘atnah tem sido colocado erradamente...
Mesmo em Daniel 9:24 o ‘atnah pode ter sido colocado
inapropriadamente. Seria de esperar que o ‘atnah fosse
colocado apds a primeira clausula indicando o tempo
envolvido (ou seja, ap0ds as palavras “tua santa cidade”), ou
apos a palavra “iniquidade” (]W). Este tltimo dividiria os
trés primeiros infinitivos (cada um envolvendo uma palavra
para pecado) a partir dos tltimos trés infinitivos (cada um
deles sendo de natureza positiva). No entanto, este ndo é o
caso. Em vez disso o ‘atnah é colocado apds o quarto infinitivo
(“para trazer a justica eterna”).

Como todo o capitulo nove de Daniel faz parte de uma mesma
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Parashot*** (que comecga no primeiro versiculo e coincidentemente
termina no altimo, conforme se observa bem nas paginas 1402 a
1405 da Biblia Hebraica Stuttgartensia)'? e nao se tinha a divisao
de capitulos e versiculos no texto antigo, entende-se que a pausa
causada pela acentuagao massorética de Daniel 9:25, que aparece
na palavra nyay (sete), na verdade nao deveria ser marcada pelo
‘atnah, mas pela palavra “Santa” que aparece no verso 24. A auséncia
da forma pausal no verso 25 é um estorvo a interpretagdao de que o
‘atnah divide as “sete semanas” das “sessenta e duas semanas”.

Para a composicao desta obra, uma pesquisa exaustiva na
palavra nvaw foi feita em todo canon do AT, para identificar uma
possivel forma em pausa em que ela ocorresse. Entretanto, esta
palavra nunca aparece em forma pausal. Todas as suas ocorréncias
acontecem na forma contextual. Por se tratar de um substantivo (e
nado possuir nenhuma varia¢ao no AT que possibilitasse um estudo
para talvez identificar se esta seria sua forma em pausa), é dificil
definir qual poderia ser sua forma pausal. Esta mesma pesquisa
exaustiva ndo identificou uma forma pausal nos numeros, i.e., todas
as vezes que eles sdo citados no 11, aparecem sempre em sua forma
contextual.

Pelas regras apresentadas, para se ter uma compreensao da
forma pausal sem enlea-la com a forma contextual, por Richard L.
Goerwitz,'? E. J. Revell* e James D. Price,” em seus respectivos
trabalhos académicos, pode-se inferir que a forma contextual,*** i.e.,
nao pausal, da palavra “Santa” ¢ grafada assim: J¢7p, conforme
aparece em Deu. 26:15.%

A POESIA EM DANIEL 9:25: UMA ANALISE PROPOSTA POR
WILLIAM SHEA

ANALISE DA POESIA TOMANDO CcOMO BASE A ESTRUTURA
ESTROFICA PARA MOSTRAR A INVIABILIDADE DA SEPARACAO
DAS SEMANAS

Alémdoestudodaformapausal, quemostrasignificativamente,
a cizania com a forma acentual, como também a inferéncia das
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diversas funcionalidades do ‘atnah (incluindo suas caracteristicas
comuns a um acento conjuntivo, como ja foi proposto acima) ao
longo do AT e notadamente em Daniel 9:25, tem-se ainda o estudo
da forma poética — tema apresentado por William H. Shea — que
contribui para uma melhor elucidacdo do texto e apoiando a
proposta sugerida de que ndo se pode separar as “sete semanas”
das “sessenta e duas semanas”. A respeito de Daniel 9:24-27 e sua
forma poética, Shea® declara:

Como outras passagens nos capitulos historicos e proféticos
de Daniel (por exemplo, 2:20-23, 6:26-27, e 7: 9-10, 13-14, 23-
27, respectivamente), e como tantos escritos de outros profetas
biblicos, Daniel 9:24-27 é poético em forma. Esta é a forma
evidente de como facilmente sua estrutura e métrica podem
ser analisadas de acordo com os canones da poesia hebraica.

Em favor da estrutura poética de Daniel 9:25, Shea argumenta
que a repeti¢ao da palavra “semana”, nao teria necessidade em uma
formanarrativa prosaica e que esta repeticao oferece um paralelismo
internonesta estrofe de duaslinhas,*> como serd apresentado a seguir
na tradugao mais literal possivel da estrutura poética de Daniel 9:24-
27, usando como base o artigo “Poetic relations of the time periods
in Dan 9:25”, de William Shea,** que trabalha sistematicamente o
assunto em questao:

24a Setenta semanas estao cortadas fora

sobre o teu povo e sobre a tua santa cidade,
24b para acabar a transgressao,
e dar fim aos pecados,
e expiar a iniquidade,
24c e trazer a justica eterna,
e selar a visao e a profecia,
e ungir o Santo dos santos.
25a Sabe e entende: (anacruse)
25b desde a saida da ordem
para restaurar e para edificar Jerusalém,
até ao Messias, o Principe,
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25¢ (serd) sete semanas
e sessenta e duas semanas;
25d sera restaurada e sera reconstruida,
as ruas e as tranqueiras,
mas em tempos angustiosos.
26a Entdo depois das sessenta e duas semanas
O Messias sera cortado fora mas ninguém sera
por ele.

Seguindo essa ordem poética do texto, sem desrespeitar a
forma das estrofes de duas linhas e as estrofes de trés linhas em que
se apresentam o texto, conforme Shea clarificou, nota-se nitidamente
a incoeréncia no separar as “Sete Semanas” das “Sessenta e duas
Semanas”. Caso isso ocorresse, mudaria toda a estrutura poética,
como argumenta Shea: “Se as sessenta e duas semanas sao separadas
das sete semanas elas devem estar conectadas a unidade poética de
um modo ou de outro. Existe apenas duas maneiras disto ser feito”.
A primeira maneira, segundo ele, seria colocando as sessenta e duas
semanas como a primeira estrofe de uma estrofe de duas linhas.*
Neste caso, a primeira linha da estrofe de trés linhas 25d seria a
segunda linha desta estrofe de duas linhas. Assim:

e sessenta e duas semanas;
sera restaurado e sera reconstruido,

as ruas e as tranqueiras,
mas em tempos angustiosos.

Obviamente que esse arranjo nao pode ser feito, pois esta
estrutura nao se torna compreensivel. E facil notar que a primeira
linha da segunda estrofe pertence a segunda linha da primeira.
Elas nao podem estar separadas e mesmo assim permitir uma
compreensao exata do texto.

A segunda maneira seria colocar as sessenta e duas semanas
como a primeira linha de uma estrofe de trés linhas. Assim:

e sessenta e duas semanas;
sera restaurado e sera reconstruido,
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as ruas e as tranqueiras.

mas em tempos angustiosos.
Entao depois das sessenta e duas semanas
O Messias sera cortado fora mas ninguém sera por ele.

Em ambos os casos é notorio a disparidade de coesado textual no
que diz respeito a estrutura poética em que foram arrumados esses
estas estrofes.?> Deste modo, pode-se concluir que a forma poética
encontrada em Daniel 9:25, constitui numa forte argumentagao
contra qualquer tentativa de separagao das “sete semanas” das
“sessenta e duas semanas”.

ANALISE DA POESIA TOMANDO CcOMO BASE A ESTRUTURA
TEMATICA PARA MOSTRAR A INVIABILIDADE DA SEPARACAO
DAS SEMANAS

Ademais, William Shea em outro artigo intitulado “The
prophecy of Daniel 9:24-27”, traz consideragoes importantes acerca
desta estrutura poética, separando-a por temas, como se segue:

25b Estrofe de trés linhas

Dois temas: Cidade e Messias

Desde a saida da ordem
para restaurar e para edificar Jerusalem

B ate o Ungido (Messias), ao Principe.

Estrofc de duas linhas

Dois periodos de tempo: 7 Semanas e 62 semanas

sele semanas

B e sessenta e duas semanas
25d Estrofe de trés linhas
Um tema: Cidade
A Se reedificardo

as pracas e as circunvalagées

s eI lempos angusliosos
26a Estrofe de duas linhas

B Depois das sessenta e duas semanas

serd morto o Ungido [Messias] e jd nio estara
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Em favor desta proposta Shea®* argumenta: “o que temos aqui,
de acordo com esta andlise, produz um arranjo A:B: :A:B: :A:B: no
qual os mesmo itens descritos tratam do mesmo assunto”. Abaixo,
segue-se 0 esquema sinoptico /psis litteris descrito por Shea do que foi
apresentado imediatamente acima.

TABELA 3™

A.pararestaurare paraedificar
Jerusalém na estrofe de trés linhas do

B. até ao Ungido [Messias], ao | V- 25b

Prl’nciﬁe
A. sete semanas na estrofe de duas linhas
B. sessenta e duas semanas do v. 25¢

. ______________________
A. (Sete semanas para a) |na estrofe de trés linhas do
reconstrucao de Jerusalém v. 25d

B. sessenta e duas semanas até | na estrofe de duas linhas
ao Messias do v. 26a

Fica evidenciado claramente que através de uma coerente
andlise da poesia do texto, conforme foi apresentado, ¢é
completamente invidvel a separacao das semanas no verso 25. Shea
chega a declarar:

Essa analise poética exclui a pontuacao massorética e as versoes
modernas (RSV, NEB, AB) que a seguem. Essas versoes constroem a
frase de modo a significar que o Messias deveria ao final do periodo
de sete semanas (‘até a vinda de um ungido, um principe, havera
sete semanas’, RSV). Por outro lado, a andlise confirma as versoes
antigas (KJV, ASV, NASB, NIV, MLB, ]JB). Essas entendem que a
fraseologia indica que o Messias deveria vir ao final da segunda
divisdo ou 62 semanas da profecia (a profecia das 70 semanas tem
trés divisoes: 7+62+1=70).1
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A FUNCIONALIDADE DO VAV CONJUNTIVO NUMA ORACAO
CORDENADA

Entre os variados elementos que compdem a lingua hebraica
e naturalmente o Ui, encontra-se a presenca nao descartavel do 3
(vav), que entre outras fungdes, pode ser usado como uma particula
que inicia uma oragao coordenada.®” As oragOes coordenadas
podem ser sindéticas (quando a outras se prendem por conjungodes),
ou assindéticas (quando nao se prendem a outras por conectivo).
As coordenadas sindéticas podem ser: aditivas, adversativas,
alternativas, conclusivas e explicativas.*

Respeitando as normas oracionais conjuntivas, infere-se, no
caso de Dan. 9:25, que se trata de uma Oragao Coordenada Sindética
Aditiva,* pois as “sessenta e duas semanas” esta conectada por um
vav conjuntivo® o que necessariamente as torna parte integrante
do trecho anterior: as “sete semanas”. Como afirma Owusu-Atwi*#
sobre este assunto:

Em primeiro lugar, o MT utiliza um vav como um coordenativo
ao qual o significado “e” deve ser atribuido, o que sugere uma
conjungao coordenativa entre os “sete semanas e sessenta e duas
semanas”. O vav conjuga os numeros, mostrando uma estreita
ligacao entre as duas divisoes das semanas.

Tendo em consideracao as inferéncias acima, é de total
incongruéncia fazer esta leitura: “Sabe e entende: desde a saida
da ordem para restaurar e para edificar Jerusalém, até ao Messias,
o Principe, sete semanas. E sessenta e duas semanas; as ruas e
as tranqueiras se reedificardo, mas em tempos angustiosos”.
Naturalmente nota-se a inconstancia desta proposta.

Sendo assim, como demonstra Owusu-Atwi,*? pode-se
entender que “...a func¢do do ‘atnah apds as sete semanas € enfatizar
o periodo de sete semanas para a restauragao e edificacao de
Jerusalém, e, assim, projetar a vinda do Messias tao esperado mais
para o futuro”.
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CONSIDERACOES FINAIS

Pode-se concluir de maneira muito sucinta, a partir das analises
feitas neste trabalho exegético, que a visdo preterista adotada por
alguns estudiosos quanto as Setenta Semanas e a separacao das Sete
Semanas das Sessenta e duas Semanas em Daniel 9:25 é no minimo
uma incongruéncia.

Tais andlises quanto ao diacritico-massorético atnah e suas
diversas funcionalidades (incluindo a conjuntiva), o estudo da forma
vocalica-pausal e sua distin¢gdo da forma acentual massorética no
texto em questdo, a estrutura literdria poética e suas implicagdes e a
andlise sintatica do vav como particula unificante sendo ele o introito
da Oragao Coordenada, também clarificam a impossibilidade de as
Sete Semanas estarem separadas das Sessenta e duas Semanas.
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listagem aparece a obra “Observagdes sobre as Profecias de Daniel e Apocalipse de Sao Joao” do Sir.
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prophecies of the Bible: The biblical-contextual approach. 5 ed. Miami Beach: Pacific Press, 1997.
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Grand Rapids: Kregel Publications, 2009.
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*BECKWITH, R. T. Daniel 9 and the date of Messiah’s coming in Essene, Hellenistic, Pharisaic, Zealot
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7 COHN-SHERBOK, D.;COHN-SHERBOK, L. A Popular Dictionary of Judaism. 2 ed. Londres:
Curzon Press, 1997. 220. Para uma melhor elucidacao do assunto em questdo, pode-se ver ainda:
SCOTT, W.R;RUGER, H. P. A simplified guide to BHS: Critical apparatus, masora, accents, unusual
letters & other markings. 4 ed. N. Richland Hills: Bibal Press, 2007.
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ATWI, B. An investigation of the chronology of Daniel 9:24-27. 483 {. Tese - Seventh-day Adventist
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2SHEA, W. H. Poetic relations of the time periods in Dan 9:25. Andrews University Seminary
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®REVELL, E. J. Masoretic text. In: FREEDMAN, D. N. (Ed.). The Anchor Bible Dictionary. New
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2007.

4 GCOTT, W. R;RUGER, H. P. A simplified guide to BHS: Critical apparatus, masora, accents,
unusual letters & other markings. 4 ed. N. Richland Hills: Bibal Press, 2007.
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© Argumentacdo quanto aos manuscritos palestinos antigos onde comumente se encontram vestigios
de uma inesmerada mas perceptivel presenca de acentuacdo. Enquanto que esporadicamente
é que aparece alguma sinalizagdo vocalica. Observando-se o detalhe do daguesh em manuscritos
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or séculos, intimeras pessoas tém questionado

a composicao literdria e o significado teoldgico

das passagens paralelas de 2 Samuel 24:1 e 1

Cronicas 21:1. De fato, com base em diversas

pressuposi¢oes teologicas e/ou homiléticas, multiplas

explicagoes tém sido fornecidas, tanto em ambito popular como

académico. Constantemente encontramos pessoas citando essas

passagens e afirmando que a Biblia apresenta contradigoes. Contudo

tal afirmacdo, geralmente, provém de uma leitura superficial e

despreparada de textos como estes. E deveras imprescindivel que

textos assim sejam lidos dentro de seu contexto histdrico, geografico
e literdrio a fim de serem corretamente entendidos.

Neste artigo faremos uma andlise biblico-exegética desses
textos e procuraremos lidar com as implicacdes que emergirao
desta analise. Seguiremos os principios da hermenéutica adventista,
baseados no método gramatico-historico de interpretacao. Portanto,
daremos um tratamento puramente exegético-comparativo aos
textos conforme representados no idioma hebraico, sua lingua
original.
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ANALISE DOS TEXTOS

Observemos os textos, em portugués e em hebraico:
2 SAMUEL 24:1

Tornou a ira do SENHOR a acender-se contra os israelitas, e
ele incitou a Davi contra eles, dizendo: Vai, levanta o censo de
Israel e de Juda.

IR T2 IARY D3 TIT-NR NEN YR NN NI ot
SRR SRR

Do texto hebraico, percebe-se:
a) (M) O Senhor, Yahweh.

b) (7N) verbo 1”9, gal, inf., const. — impacientar-se, estar
TT . . .
quente, esquentar-se, estar ou ficar furioso, queimar, tornar-se
irado, inflamar-se, irritar-se.

c) (MD) verbo Y™, hifil, imperf., 3°p.m.s. — incitar, instigar,
seduzir, atrair.

d) (T'?ﬂ) verbo 178, gal, imper., masc., sing. — ir, andar, vir,
partir, proceder, mover, ir embora.

e) (TIJD) verbo "9, gal, imper., masc., sing. — contar, calcular,
numerar, designar, falar, indicar, preparar.

1 CRONICAS 21:1

Entao, Satanas se levantou contra Israel e incitou a Davi a
levantar o censo de Israel.

SRIDTIN NiR? TITIN NON S8 0 10w Th!
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Do hebraico, depreende-se:

a) (7nY) verbo 12 gutural, gal, imperf., 32 p.m.s. — estar de p¢,
permanecer, resistir, tomar o lugar de alguém, manter-se, tomar
posicao.

b) (joV) Satanés
) (5v) contra, sobre.

d) (MD) verbo 1Y, hifil, imperf., 3% p.m.s. — incitar, instigar,
seduzir, atrair.

e) (HJD) verbo ﬂ"5, gal, inf., const. — contar, calcular, numerar,
designar, falar, indicar, preparar.!

CONTEXTO LITERARIO

Comparando os respectivos textos paralelos em sua lingua
original encontramos pequenas diferencas na constituicao literaria,
principalmente quanto ao uso das preposi¢oes, dos principais
verbos e outros detalhes da fraseologia utilizada. Algumas destas
diferencas sdao bastante significativas e até determinantes quanto
aos significados intencionados pelos autores.

O verbo T[‘_?:l ocorre 1540 vezes em todo AT. E embora nao
apareca em 1 Cronicas 21:1, aparece em 2 Samuel 24:1 na forma
imperativa defectiva (79). Isto é significativo porque das 206 vezes
em que o verbo ocorre nesta forma, 197 delas aparecem na literatura
biblica pré-exilica’> e apenas 9 na pds-exilica.* Podemos, entao,
perceber um uso literdrio comum em um periodo, porém nao tao
comum em outro’. Parece, portanto, razoavel que os dois relatos
tenham sido escritos em datas diferentes, por pessoas diferentes. O
texto de 1 Cronicas deve ser do periodo pds-exilico, quando ja nao
era mais comum o uso de T['?D .

CONTEXTO HISTORICO E GEOGRAFICO

O primeiro livro de Samuel, escrito em Israel no tempo
da monarquia unificada, conta-nos a histéria de Davi, o qual foi
primeiramente rei de Juda (caps. 1-4) e depois, de toda a nagao, Juda
e Israel (caps. 5-24). O segundo livro de Samuel narra a trajetoria de

70
|

Livro Hermenéutica Adventista.indd 70 @ 28/06/2013 10:43:49



1 [ EEEEm ® [N [ [T

[Hermenéutica Adventista

Davi para se firmar no poder, expandir o seu reinado e derrotar
seus inimigos, internos e externos. Davi é descrito como um homem
de profunda fé e devogao, e como lider foi capaz de conquistar
a lealdade do seu povo. Nao obstante, a Biblia também relata os
pecados de crueldade e violéncia cometidos por ele. Contudo, ao
tomar consciéncia deles por intermédio do profeta Nata, Davi os
confessou e se submeteu ao castigo divino.

Sem duvida, a vida e as realiza¢des de Davi impressionaram
profundamente o povo de Israel. Tanto que, mais tarde, surgiu uma
expectativa nacional em torno de “um futuro rei davidico”, ou seja,
um rei “descendente de Davi”, que lhe fosse igual. Tal esperanca,
dita messianica, acha-se bastante desenvolvida na literatura biblica
pOs-exilica e na literatura judaica do periodo intertestamentario.

Oslivrosdele2 Cronicas contamnovamente os acontecimentos
ja registrados nos livros de Samuel e Reis, mas de um ponto de vista
diferente. A historia dos reis israelitas, como aparece nos livros das
Cronicas, tem dois propdsitos principais: 1) mostrar que, embora
tivessem caido desgracas sobre os reinos de Israel e de Jud4, Deus
mantinha as promessas que havia feito a nagao e continuava a
realizar o seu plano em prol de seu povo através dos moradores de
Judd; com base nessa ideia, o escritor conta as conquistas de Davi e
Salomao, as reformas de Josafa, Ezequias e Josias e fala do povo que
continuou fiel a Deus; 2) descrever o inicio da adoragao a Deus no
Templo de Jerusalém e, especialmente, a organizacao do trabalho
dos sacerdotes e dos levitas que eram os encarregados do culto.
Davi é apresentado como aquele que planejou o Templo e o culto,
embora tivesse sido Salomao quem veio a construir o Templo.

AUTORIA E DATA

Tradicionalmente, o livro de 2 Samuel é tido como obra dos
profetas Nata e Gade que foram alunos na “escola dos profetas”
criada por Samuel. Ellen G. White® afirmou:

As escolas dos profetas foram fundadas por Samuel para
servirem de barreira contra a espalhada corrupgao resultante
da conduta iniqua dos filhos de Eli, e para promoverem o
bem-estar moral e espiritual do povo. Estas escolas foram
uma grande béncao para Israel, fomentando aquela justica
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que engrandeceu a uma nagao, fornecendo-lhe homens aptos
para agir, no temor de Deus, como dirigentes e conselheiros.
Narealizac¢ao deste objetivo, Samuel formou grupos de jovens
piedosos, inteligentes e estudiosos. Estes eram chamados
filhos dos profetas. Os instrutores eram homens ndo somente
versados na verdade divina, mas que haviam por sua vez
desfrutado comunhdo com Deus, e recebido a concessao
especial de Seu Espirito. Desfrutavam do respeito e da
confianga do povo, tanto pelo saber como pela piedade. ... Os
principais assuntos de estudo eram a lei de Deus, juntamente
com as instrugdes dadas a Moisés, histéria sagrada, musica
sacra e poesia. ... A lingua hebraica era cultivada como o mais
sagrado idioma do mundo. Acariciava-se um espirito de
devogao.

Isto ocorreu em torno de 930 a. C., em Israel, no tempo da
monarquia unificada, ou seja, antes do exilio Babilonico.

O livro de 1 Cronicas foi escrito, provavelmente, por Esdras
em torno do ano 450 a. C., no tempo da reconstrugao de Jerusalém
apos o exilio. Isaac Newton chega a afirmar que “o livro de Esdras
era originalmente uma parte do livro das Cronicas” e cita Esdras
como sendo “o compilador dos livros dos Reis e das Cronicas”.c Ha
uma lacuna temporal de aproximadamente 480 anos entre a escrita
destes dois relatos. Isto implica em dizer que muitas modifica¢des
no tocante a cultura, geografia, escrita e crenga aconteceram neste
meio tempo. Muitas verdades até entao desconhecidas foram sendo
gradualmente reveladas no intervalo que se seguiu entre ambas as
composigOes literarias. Nao ha razdes para se pensar que a revelagao
divina tenha se estagnado por mais de quatro séculos. Sem duvida,
Cronicas representam uma revelacdo posterior a Samuel e nao se
pode prescindir as implicagdes decorrentes deste dado histdrico.

O DESENVOLVIMENTO DA CRENCA SOBRE SATANAS NO
PERIODO PRE-EXILICO

Entre o tempo de Moisés e o tempo de Esdras, a compreensao
sobre Satanas se desenvolveu baseada na revelacdo progressiva.
Inicialmente, Sati era visto mais como uma “qualidade neutra”
oriunda de uma “agao verbal” realizada por “aquele que se opoe” a
algo ou alguém do que como uma pessoa maligha propriamente dita.
Permita-nos explicar, antes que se tirem conclusdes precipitadas.
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O termo Satdi nao possuia originalmente qualquer conotagao
depreciativa em termos espirituais; significava simplesmente

“inimigo” ou “adversario”, quer se referisse a Deus, anjos ouhomens.
Tratava-se da “qualidade de se opor” quer justificadamente ou nao
em termos morais. SO posteriormente o termo assumiu conotagoes
inequivocamente pessoais e descritivas do Maligno.

EMPREGO DOS VERBOS {0V (satan) E DOW (satam)’ -
“SATANIZAR” — NA LITERATURA BiBLICA PRE-EXILICA

Vejamos na Biblia Hebraica alguns exemplos em que a palavra
Satd aparece como um verbo:

Geénesis 27:41 (1411 a. C.)%: “Passou Esau a odiar (obm) a
Jacé por causa da béngao, com que seu pai o tinha abengoado;
e disse consigo: Vém proximos os dias de luto por meu pai;
entdo, matarei a Jac, meu irmao”.? Do verbo oo (satam) —
3pms imperfeito gal. Aqui o termo foi traduzido por “odiar”
ou “aborrecer”, mas significa literalmente “satanizar”.

Génesis 49:23 (1411 a. C.): “Os flecheiros lhe dao amargura,
atiram contra ele e o aborrecem (3nVYM)”. Do verbo now
(satam) — 3pmp imperfeito gal. Ou seja, “eles o satanizam”.

Geénesis 50:15 (1411 a. C.): “Vendo os irmaos de José que seu

pai ja era morto, disseram: E o caso de José nos perseguir
(1nvYR?) e nos retribuir certamente o mal todo que lhe fizemos”.
Do verbo ovWw (satam) — 3pms imperfeito qal. Ou seja, “nos
satanizar”.

Jo 16:9 (1470 a. C.): “Na sua ira me despedagou e tem
animosidade (*3nvY7) contra mim; contra mim rangeu os

dentes e, como meu adversario, aguca os olhos”. Do verbo
oo (satam) — 3pms imperfeito qal. Ou seja, “me satanizou”.
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J630:21 (1470 a. C.): “Tu foste cruel comigo; com a for¢a da tua
mao tu me combates (3pvVYnN)”. Do verbo ovY (satam) — 2pms
imperfeito gal. Ou seja, “tu me satanizas”.

Salmo 55:4 (1000 a. C.): “Por causa do clamor do inimigo e
da opressao do impio; pois sobre mim langam calamidade e
furiosamente me hostilizam (*»nv")”. Do verbo ovw (satam)
- 3pmp imperfeito gal. Ou seja, “eles me satanizam”.

Salmo 38:20 (1000 a. C.): “Da mesma sorte, os que pagam o
mal pelo bem sdao meus adversarios ("3upY"), porque eu sigo o
que € bom”. Do verbo oo (satam) — 3pmp imperfeito gal. Ou
seja, “eles me satanizam”.

Salmo 71:13 (1000a.C.): “Sejam envergonhados e consumidos
0s que sao adversdrios (7o) de minha alma; cubram-se de
oprobrio e de vexame os que procuram o mal contra mim”. Do
verbo ovW (satam) ptmpcs gal. Ou seja, “estao satanizando”.

Salmo 109:4 (1000 a. C.): “Em paga do meu amor, me
hostilizam (3uv¥?); eu, porém, oro”. Do verbo oW (satam) —
3pmp imperfeito gal. Ou seja, “eles me satanizam”.

Salmo 109:20 (1000 a. C.): “Tal seja, da parte do SENHOR,
o galardao dos meus contrdrios (1p®) e dos que falam mal
contra a minha alma”. Do verbo ovW (satam) — ptmpcs gal. Ou
seja, “me satanizando”.

Salmo 109:29 (1000 a. C.): “Cubram-se de ignominia os meus
adversarios (ViY), e a sua propria confusao os envolva como

uma ttnica. Do verbo oo (satam) — ptmpcs gal. Ou seja, “os
que me satanizam”.
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O EMPREGO DO SUBSTANTIVO VW (satan) — “ADVERSARIO”
OU “INIMIGO” — E SEUS DERIVADOS MI0W E Nnvwn NA
LITERATURA BIBLICA PRE-EXILICA

O substantivo Satd e seus derivados podiam ser empregados a
qualquer pessoa, fosse humana ou divina, com sentido de “inimigo”
ou “adversario”.

Nimeros 22:22 e 32 (1411 a. C.): “Acendeu-se a ira de Deus,
porque ele se foi; e 0 Anjo do SENHOR p0s-se lhe no caminho
por adversario (o). Ora, Balado ia caminhando, montado
na sua jumenta, e dois de seus servos, com ele”. “Entao, o
Anjo do SENHOR lhe disse: Por que ja trés vezes espancaste a
jumenta? Eis que eu sai como teu adversario (jo¥), porque o
teu caminho é perverso diante de mim”.*° Do substantivo jow
(satan),ou seja, satands, adversario, acusador.

I Samuel 29:4 (1010 a. C.): “Porém os principes dos filisteus
muito se indignaram contra ele; e lhe disseram: Faze voltar
este homem, para que torne ao lugar que lhe designaste
e ndo desga conosco a batalha, para que nao se faga nosso
adversario (jow) no combate; pois de que outro modo se
reconciliaria como o seu senhor? Nao seria, porventura, com
as cabegas destes homens?”** Do substantivo (jo®) (satan), ou
seja, satanas, adversario, acusador.

IT Samuel 19:22 (930 a. C.): “Porém Davi disse: Que tenho eu
convosco, filhos de Zeruia, para que, hoje, me sejais adversario
(1ow)? Morreria alguém, hoje, em Israel? Pois nao sei eu que,
hoje, novamente sou rei sobre Israel?”** Do substantivo jo¥
(satan), ou seja, satanas, adversario, acusador.

I Reis 5:4 (550 a. C.): “Porém a mim o SENHOR, meu Deus,
me tem dado descanso de todos os lados; ndo ha nem inimigo
(o), nem adversidade alguma”.” Do substantivo 10w (satan),
ou seja, satands, adversario, acusador.
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I Reis 11:14, 23 e 25 (550 a. C.): “Levantou o SENHOR contra
Salomao um adversario (jo®¥), Hadade, o edomita; este era
da linhagem real de Edom”. “Também Deus levantou a
Salomao outro adversario (jo), Rezom, filho de Eliada, que
havia fugido de seu senhor Hadadezer, rei de Zoba”. “Este
foi adversario (o) de Israel por todos os dias de Salomao,
fez-lhe mal como Hadade, detestava a Israel e reinava sobre
a Siria”.* Do substantivo (jo¥) (safan), ou seja, satanas,
adversario, acusador.

J6 1-2 (1470a.C.): “Num dia em que os filhos de Deus vieram
apresentar-se perante o SENHOR, veio também Satanas (o)
entre eles. Entao, perguntou o SENHOR a Satanas (jow):
Donde vens? Satanas (jo) respondeu ao SENHOR e disse: De
rodear a terra e passear por ela. Perguntou ainda o SENHOR
a Satanas (jo®): Observaste o meu servo J6? Porque ninguém
ha na terra semelhante a ele, homem integro e reto, temente a
Deus e que se desvia do mal. Entao, respondeu Satanas (jo®)
ao SENHOR: Porventura, J6 debalde teme a Deus?” (1:6-9).

“Disse o SENHOR a Satanas (jo): Eis que tudo quanto ele tem
estd em teu poder; somente contra ele nao estendas a mao. E
Satands (o) saiu da presenca do SENHOR”. (1:12).

“Num dia em que os filhos de Deus vieram apresentar-se
perante o SENHOR, veio também Satanas (jo¥) entre eles
apresentar-se perante o SENHOR. Entao, o SENHOR disse
a Satanas (jo¥): Donde vens? Respondeu Satandas (jo¥) ao
SENHOR e disse: De rodear a terra e passear por ela. Perguntou
0 SENHOR a Satanas (jo¥): Observaste o meu servo J6? Porque
ninguém hd na terra semelhante a ele, homem integro e reto,
temente a Deuse que se desvia do mal. Ele conserva a sua
integridade, embora me incitasses contra ele, para o consumir
sem causa. Entdo, Satanas (jo®) respondeu ao SENHOR: Pele
por pele, e tudo quanto o homem tem dara pela sua vida”.
(2:1-4).

76

Livro Hermenéutica Adventista.indd 76 @ 28/06/2013 10:43:49



1 [ EEEEm ® [N [ [T

[Hermenéutica Adventista

“Disse o SENHOR a Satanas (jo®): Eis que ele estd em teu
poder; mas poupa-lhe a vida. - Entdo, saiu Satanas (jo®) da
presenca do SENHOR e feriu a J6 de tumores malignos, desde
a planta do pé até ao alto da cabega”.” (2:6-7). Do substantivo
1o (satan), ou seja, satands, adversario, acusador.

Salmo 109:6 (1000 a. C.): “Suscita contra ele um impio, e a
sua direita esteja um acusador (jo&)”.** Do substantivo (jo)
(satan), ou seja, satands, adversdrio, acusador.

Oséias 9:7 e 8 (710 a. C.): Chegaram os dias do castigo, chegaram
os dias da retribuicao; Israel o sabera; o seu profeta ¢ um insensato,
o homem de espirito é um louco, por causa da abundancia da tua
iniquidade, 6 Israel, e o muito do teu édio (AnYYnN). O profeta ¢
sentinela contra Efraim, ao lado de meu Deus, lago do passarinheiro
em todos os seus caminhos e inimizade (7RYYN) na casa do seu
Deus”. Derivado do substantivo [0 > nnvwn (mastemah)'’, ou
seja, acusacao.

CRENCA SOBRE SATANAS NO PERIODO POS-EXILICO

Através do conceito de verdade progressiva podemos
compreender que no tempo de Esdras, Satands ja havia se tornado
conhecido como uma pessoa maligna tal como conhecemos hoje.
Nas palavras do estudioso judeu Mario Feller::

E sabido que a revelagdo de Deus ao homem nao foi ab-rupta
ou de uma so vez. Ele tem uma revelagdo ao homem em cada
época. Durante séculos, revelacoes foram dadas aos hebreus,
que foram seus depositarios das verdades eternas dadas
através do Espirito de Deus aos seus servos os profetas.

A escritora norte-americana Ellen G. White®, falando sobre a
verdade progressiva de forma bem peculiar disse:

Em cada época ha novo desenvolvimento da verdade, uma
mensagem de Deus para essa geracdo. As velhas verdades
sao todas essenciais; a nova verdade nao é independente da
antiga, mas um desdobramento dela. S6 compreendendo as
velhas verdades é que podemos entender as novas.

L
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O EMPREGO DO VERBO OVY (satam) E 100 (satan) -
“SATANIZAR” — NA LITERATURA BiBLICA POS-EXILICA.

Zacarias 3:1 (519 a. C.): “Deus me mostrou o sumo sacerdote
Josué, o qual estava diante do Anjo do SENHOR, e Satanas
(o) estava a mao direita dele, para se lhe opor (1inU'?)”. Do
verbo (oW (satan)—infcs gal. Ou seja, “o satanizar”.

Esta é a tinica vez, na literatura biblica pds-exilica, que ocorre
o verbo satan. Sem duvida, trata-se de uma indicagao biblica de
que tal forma verbal caira em desuso; e, por outro lado, o termo
ja estava sendo substituido pela forma comum do substantivo
proprio com conotagdes pessoais. De mera “agao verbal” praticada
por um “adversario” qualquer, sem conota¢des morais, o termo
nao apenas sofreu mudanca de categoria gramatical, do verbo
para o substantivo, mas mudou seu espectro semantico assumindo
contornos pessoais na mais inequivoca personificagdo do mal.
Note, inclusive, que nesse mesmo verso também aparece a propria
pessoa de Sata opondo-se a obra redentora de Deus na vida do
sumo sacerdote Josué.

O EMPREGO DO SUBSTANTIVO JV@ (safan) — “ADVERSARIO”
OU “INIMIGO” — E SEUS DERIVADOS MIV¥  E NRYWN NA
LITERATURA BiBLICA POs-EXILICA

O substantivo satan e seus derivados podiam ser empregados a
qualquer pessoa, fosse humana ou divina, com sentido de “inimigo”
ou “adversario”.

I Cronicas 21:1 (450 a. C.): “Entao, Satanas (jo®) se levantou
contra Israel e incitou a Davi a levantar o censo de Israel?®”.
Do substantivo oW (satan), ou seja, satands, adversdrio,
acusador.
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Zacarias 3:2 (519 a. C.): “Mas o SENHOR disse a Satanas (o)
: O SENHOR te repreende, 6 Satands (jo®); sim, o SENHOR,
que escolheu a Jerusalém, te repreende; nao € este um tigao
tirado do fogo??*” Do substantivo 10 (satan), ou seja, satanas,
adversario, acusador.

Esdras 4:6 (450 a. C.): “No principio do reinado de Assuero,
escreveram uma acusagao (MJpw) contra os habitantes de
Juda e de Jerusalém??”. Derivado do substantivo jow = mvw
(sitnah), ou seja, acusagao.

LITERATURA DO PERIiODO INTERTESTAMENTARIO:
TEXTOS DE QUMRAN

O periodo intertestamentdario vai desde o fim da composicao
do AT até a composicao dos primeiros livros do NT. As conquistas
de Alexandre, o Grande (334 a. C.), e a revolta de Bar Kochebah
(132-135 d. C.) servem como marcos delimitadores desse periodo.?
Historiadores e tedlogos reconhecem a importancia das obras
literarias produzidas nesse periodo para a compreensao da
historia judaica e do proprio AT. A literatura de Qumran, de
aproximadamente 250 a. C., é das mais importantes e pode nos
auxiliar no entendimento de nosso tema. Embora muito vasta, ali
encontramos apenas duas citacdes onde aparecem as formas verbais
de satam. Sao elas*:

4Q225 £2i:10
D'MOIR| AR PRV DANAR DR DOWN 0IOR HR|
Tradugdo: “Para Deus e fez nutrir animosidade (D"0W"M) a
Abrado com ele combateu (pulverizou) e disse Deus”. Do verbo

DVY (satam) — 3pms imperfeito Hifil. Ou seja, “ele fez nutrir
satanizagao”.
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4Q225 £2i:10

DnvIWwh mMwp TR a Sy Ranht pa nv|

Tradugdo: “Sua boca... para trazer sobre a casa de Juda
dificuldades para lhes trazer oposigao (DD’OWJ‘?)”. Do verbo DLW
(satam) — infcs gal. Ou seja, “para lhes satanizar”.

A literatura de Qumran chamada “Os anjos de Mastemoth e a
dominacao de Belial” (4Q390) fala do “rei dos anjos caidos”, Satd,
retratado como MNVOWN (mastemoth), e de suas guerras contra o “Rei
dos céus”. A palavra ninpwn provém de IRVWN que, por sua vez,
deriva de DVY que é a forma secunddria de DVW = satands. O uso
desta terminologia na literatura qumranica indica que, nesta época,
ja se concebia Sata como uma pessoa. Vejamos mais alguns trechos
dos fragmentos encontrados em Qumran acompanhados de uma
traducao literal*:

4Q390 (Fragmento 1:11):

2w 11 [malvlwnn arbn anna e onn

Traducao: “E os anjos de Mastemoth (Satands) os governarao
e... Eles se extraviarao”.

4Q390 (Fragmento2, coluna 1:7):

WY KDY DT XYY DA POWAT MRvWHN R(5A T
oowINa DYHY TNaRp "

Traducao: “Sob o poder dos anjos de Mastemoth (Satands) que
0s governarao, e eles (isto é, o povo) nao saberao e nem entenderao
que estou enfurecido com eles por causa de sua rebeldia”.
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CONSIDERACOES FINAIS

De fato, a crenga hebraica predominante no periodo pré-
exilico ndo era a revelacao definitiva sobre a origem do mal e do
grande conflito. O homem daqueles dias nao podia compreender
inteiramente a luta cosmica entre o bem e o mal; ou seja, ndo tinha
como entender a agao maligna do inimigo de Deus, e muitos sequer
reconheciam-lhe a existéncia. Deus, portanto, era visto como a causa
prima de todos os acontecimentos do mundo fisico, quer fossem
considerados bons ou maus.

A nocao de causas secundarias também era desconhecida.
Logo, atribuia-se a Deus, fonte tinica e suprema de todas as coisas,
todo e qualquer evento; nada era concebido fora de seu controle e
vontade. Embora saibamos que Deus se acha no controle absoluto
do universo, nao podemos concordar que tudo que ocorre aqui seja
conforme sua vontade. Deus concedeu liberdade e responsabilidade
moral as suas criaturas e 0o mau uso destes dons gerou tanta miséria
e sofrimento no universo de Deus.

Nao podemos culpar Deus pela presenca do mal no mundo
baseados no fato de que os antigos nao sabiam diferenciar
nitidamente o carater absolutamente santo de Deus de sua vontade
todo abrangente. O relato de 1 Samuel 24:1 foi escrito sob esta
concepc¢ao primitiva da trama sobrenatural, representando uma
visdo muito rudimentar e inespecifica da trama cosmica. Era
necessario aguardar revelagdo posterior para uma compreensao
mais especifica do que ocorre no plano espiritual. O texto de
Cronicas reflete a verdade de modo mais especifico uma vez que
conta com revelacao posterior sobre o papel de Sati no drama da
histdria salvifica.

Na época de Esdras, ja estava bem avancada a compreensao
do Maligno como pessoa, de modo que a expressao verbal, usada
no periodo pré-exilico para descrever a agao de oposigao ou
adversidade, quase desapareceu da literatura biblica e extra biblica.
Na verdade, hoje, compreendemos que Deus nao foi de fato quem
instigou a Davi a fazer o censo, embora tenha permitido o fato
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(como muitas vezes acontece conosco).

Os textos paralelos de Samuel e Cronicas, entao investigados,
podem ser entendidos a luz do conceito de revelagao progressiva.
Deus comunicou aos antigos profetas certas verdades, mas omitiu
temporariamente outras, impossiveis de serem compreendidas
naqueles momentos da historia da salvagao. Como disse o Senhor
Jesus aos seus discipulos: “Ainda tenho muito que vos dizer, mas
vos nao o podeis suportar agora” (Jo 16:12). Deus nao d4 nenhum
passo que seu povo nao possa acompanha-lo e é possivel que nos
dias de Samuel a ideia de um ser maligno poderoso, inimigo de
Deus, teria trazidos sérios prejuizos ao monoteismo biblico. Deus
sempre adequa sua revelacdo ao equipamento mental dos seus
destinatarios. Ele comunica a verdade através do imperfeito canal
de comunicagao dos seres humanos. Concordo precisamente com a
afirmacao de Peter Bemmelen®:

Pelo fato de as Escrituras serem sujeitas as limitagdes,
imperfei¢coes e condicionamentos histéricos da existéncia
humana, é 1til e necessario estudar as linguas nas quais elas
foram escritas, o contexto histdrico no qual se originaram e as
condi¢des humanas as quais foram enderecadas.

Compreender as Escrituras significa atentar para o seu
involucro humano e ainda assim assimilar a verdade divina
intencionada. Espero que tenhamos seguido este principio em
nosso artigo.

82

Livro Hermenéutica Adventista.indd 82 @ 28/06/2013 10:43:49



1 [ EEEEm ® [N [ [T

[Hermenéutica Adventista

"HARRIS, R. Laird; ARCHER JR, Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Dicionario internacional de teologia
do Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 2001. KIRST, Nelson et al. Dicionario hebraico-
portugués e aramaico-portugués. 18 ed. Sdo Leopoldo: Sinodal/Vozes, 2004. HOLLADAY, William
L. Léxico hebraico e aramaico do Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 2010. ORTIZ, Pedro.
Dicionario de hebraico e aramaico biblicos. Sdo Paulo: Loyola, 2010.

2Define-se como pré-exilico todo o periodo desde a entrada de Israel em Canaa (c. 1451 a. C.) até o
cativeiro babil6nico (c. 590 a .C.).

*Define-se como pds-exilico todo o periodo desde a libertacdo do cativeiro persa através do decreto
de Ciro (c. 535 a. C.) até a destruigao de Jerusalém pelos romanos (70 d. C.).

4 Isso também se torna evidente na literatura posterior extra-biblica. Por exemplo, em Qumran, o
verbo 7771 em sua forma imperativa aparece apenas uma vez.

SWHITE, Ellen G. Fundamentos da educagéo crista. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, 2009, p. 96.

*NEWTON, Isaac. As profecias do Apocalipse e o livro de Daniel: as raizes do cddigo da Biblia.
Tradugao de Carlos A. L. Salum. Sao Paulo: Cultrix, 2008.

7A diferenca de grafia entre satam e satan pode ser facilmente explicada a partir do regionalismo
existente em Israel e que impde certas variantes ortograficas as formas linguisticas. Veja, por exemplo,
a questdo do n9avo (siboleth) no lugar de naw (shiboleth) em Juizes 12:6. Ou simplesmente porque
a lingua hebraica é rica em sua constitui¢do fonética e por isso varias palavras por questdo de
acomodacio linguistica tém duas formas parecidas de escrever-se, por exemplo: a) O verbo pu1 (za'aq)
que significa clamar, gritar e o verbo ppy (tsa'aq) que também significa clamar, gritar; b) O verbo pyy
(tsahaq) que significa rir, brincar e o verbo pnY (sahaq) que também significa rir, brincar; c) O verbo
v (satam) que significa ter rancor, acusar (satanizar) e o verbo 1oYW (satan) que também significa ter
rancor, acusar (satanizar).

® Duas observagdes: 1) a ordem dos livros da Biblia neste artigo nao segue exatamente a ordem
cronolégica, mas a ordem encontrada nos indices normais das Biblias; 2) entre parénteses colocamos
0 ano aproximado da escrita do livro. Fizemos desta forma para que o leitor possa perceber que o
livro foi escrito antes do periodo de Esdras.

?Todas as palavras escritas em lingua hebraica nos textos biblicos mostrados neste artigo foram
copiadas na integra da Biblia Hebraica Stutgartensia. Ver: ELLIGER, Karl; RUDOLF, Wilhem (Eds.).
Biblia Hebraica Stuttgartensia. 5. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellshaft, 1997.

10 Aqui se pode ver uma agéo divina, em que o anjo de Deus se coloca na posi¢do de adversario de
Balaao.

" Aqui se pode ver uma agdo humana, onde os filisteus confabulam sobre a situacdo de Davi.
12 Aqui se pode ver uma agdo humana, em que Davi discute com Zeruia por causa de Simei.

3 Aqui se pode ver uma agdo humana, em que Salomdo reconhece a paz que vinha de Deus e
repousava sobre seu governo.

4 Aqui se pode ver uma acao divina em meio a um contexto humano em que Deus levanta adversarios
contra Salomao.

!5 Aqui se entreve uma conversa celestial entre Deus e Satanas. Nao parece haver duvidas de que se
trata claramente de uma personalidade maligna. Porém, devemos observar os seguintes pontos: 1)
J6, a personagem principal do livro, ndo contemplou os eventos ali descritos. Estes acontecimentos
tiveram lugar no plano celestial; 2) E também largamente reconhecido que o livro que leva o seu
nome ndo é de sua autoria; o patriarca J6 ndo se acha representado como escritor. Tradicionalmente,
atribui-se a Moisés a paternidade literaria do livro. Logo, foi o autor inspirado que contemplou a
cena celestial, ndo o patriarca; 3) E, ainda, perfeitamente possivel que o préprio Moisés ndo tenha
compreendido o que escreveu sob inspiragao no tocante a obra nefasta de Satands no contexto do
grande conflito cdsmico entre o bem e o mal. Muitas vezes o profeta recebia uma visao, a tornava
conhecida através da escrita, mas nao entendia o que havia escrito (veja o caso de Daniel 9:22).

16 Aqui se pode ver a expressao do desejo do salmista para que Deus suscite um inimigo contra seus
inimigos.

7Forma derivada de satan aparecendo apenas nestes dois textos em toda a Biblia.

BFELLER, Mario. A cabala e os cabalistas. Recife: Art Berg, 1993.

YWHITE, Ellen G. Parabolas de Jesus. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, 2008, p. 127-128.
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2 Aqui se pode ver uma agdo divina, em permitir a agdo do inimigo num contexto de crenca discutida
neste artigo.

2 Aqui se pode ver uma conversa no ambito celestial onde Deus repreende a satanas o acusador do
sumo sacerdote Josué.

2Forma derivada de satan é um hapax legomena, ou seja, aparece somente esta vez em toda a Biblia.
2 DOCKERY, David S. (Ed.). Manual biblico Vida Nova. Traducao de Lucy Yamakami; Hans Udo
Fuchs; Robinson Malkimes. Sao Paulo: Vida Nova, 2001.

2% MARTINEZ, Florentino Garcia; TIGCHELAAR, Eibert J. C. (Eds.). The Dead Sea scrolls study
edition: 4Q274 - 11Q3. Grand Rapids: Eerdmans, 1998, v. 2.

% EISENMAN, Robert; WISE, Michael. A descoberta dos Manuscritos do Mar Morto: primeira
tradugdo e interpretagdo completa de 50 documentos chaves guardados ha mais de 35 anos. Rio de
Janeiro: Ediouro, 1994.

% VAN BEMMELEN, Peter M. Revelagao e inspiragdo. In: DEDEREN, Raoul. Tratado de teologia:
adventista do do sétimo dia. Traducao de José Barbosa da Silva. Tatui: Casa Publicadora Brasileira,
2011, p. 53.
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s reflexdes apresentadas nesse artigo se

originaram das leituras requeridas durante a

disciplina de Hermenéutica Avangada do Mestrado

Intra-Corpus do SALT/BA. Tendo grande interesse

no papel da critica textual para a interpretagao biblica, deparamo-

nos com duas citagdes um pouco discrepantes entre si. A primeira,

de F. F. Bruce, assim dizia: “As variantes que ainda subsistem

passiveis de certa duvida aos olhos dos criticos textuais ndo afetam

nenhum ponto importante, seja em matéria de fato historico, seja
questOes de fé e pratica”.

A segunda, de Walter L. Liefeld,? assim era lida:

A menos que a versao da Biblia usada pela igreja seja diferente
da usada pelo pregador ou tenha uma nota de rodapé
indicando a presenca de uma variante textual, é provavel
que seja melhor ndao mencionar a incerteza. Se parecer
necessario entrar na questdo, eu diria ao pregador que,
sempre que isso acontecesse, ele afirmasse que tal incerteza
nao altera a integridade do original e que nenhuma doutrina
ficaria desqualificada se uma leitura preferida tivesse de ser
abandonada por causa de uma variante mais valida. Isso nao
quer dizer, como se ouve de vez em quando, que nenhuma
doutrina é afetada por variantes textuais. Isso nao € verdade. Pelo
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contrdrio, qualquer afirmacdo doutrindria nas Escrituras que
seja afetada por variantes textuais precisara receber o apoio
necessario de outras passagens.

Na primeira citagao € dito que, apesar de conhecermos a
existéncia de variantes textuais, elasnao afetam as doutrinas biblicas.
Na segunda, porém, é dito que, pelo menos em determinados
casos, ha doutrinas afetadas por variantes textuais. Assim, nos
perguntamos: qual o papel da critica textual para a hermenéutica? A
doutrina pode se basear em algum escrito ndo candnico ou um trecho
que nao faga parte de um escrito canénico? Uma doutrina pode ser
afetada pela auséncia de alguns versos das Escrituras? Como isso
tem impacto sobre os argumentos hermenéuticos que usamos em
defesa de alguns posicionamentos doutrindrios adventistas os quais
temos visto ser usados em recentes publica¢oes, especialmente em
solo brasileiro?

Apods algumas discussoes preliminares, usaremos o texto de
Marcos 16 como estudo de caso para estas questdes. Escolhemos
este texto por ser um trecho relativamente longo e conter versiculos
que sao largamente utilizados para a formulagao de doutrinas.

HERMENEUTICA E CRiTICA TEXTUAL

Qual o papel da critica textual no empreendimento
hermenéutico? Segundo Osborne,® antes de lidar com questdes
gramaticais e semanticas de um dado texto biblico, o primeiro
passo ¢é estabelecer o texto através da critica textual. Isso acontece
porque dispomos de varios manuscritos biblicos contendo todo ou
partes do Antigo e Novo Testamentos (AT/NT). Ao contrario do que
muitos esperariam, eles, os manuscritos, nao sao idénticos. Além
disso, nao dispomos dos originais (autdgrafos) saidos das maos dos
profetas e apdstolos. Temos apenas copias de copias. Nao podemos
nem mesmo comparar as copias com os autografos. O que fazemos
€ comparar copias mais recentes com cOpias mais antigas. A arte
de trazer um texto coerente e 0 mais proximo possivel do original
pertence a critica textual.

Assim, o grande objetivo da critica textual é ajudar o
pesquisador a ter em maos o texto mais fiel possivel para que a
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teologia que se desenvolva dai seja a mais proxima possivel da
intencao original do autor. Para que isso aconteca, a critica textual
desenvolveu principios pelos quais este texto fidedigno pode ser
estabelecido. Como usaremos um texto do NT para nosso estudo de
caso, resumimos os principios critico-textuais conforme elencados
por Paroschi*.

Os principios critico-textuais se dividem em duas grandes
categorias: evidéncias internas e evidéncias externas. Segundo
Geisler e Nix®, a evidéncia externa se preocupa com trés aspectos:
(1) cronologico, que se preocupa nao s6 com a idade do manuscrito,
mas principalmente com a idade do tipo textual contido nele; (2)
geografico, que se preocupa com a distribuicdo geografica dos
manuscritos e do texto destes manuscritos; e (3) genealdgico, onde
as variantes nao sao apenas contadas, mas “pesadas” pelos seus
méritos. Assim, os principios textuais de evidéncia externa sao:

1. A antiguidade do texto € mais importante que a antiguidade
do manuscrito;

2. A avaliagdo do manuscrito é mais importante que a soma
das variantes;

3. O parentesco entre o texto dos manuscritos deve ser levado
em conta;

4. A tradigao indireta do texto deve ser avaliada;
5. As influéncias externas ao texto devem ser consideradas.

A evidéncia interna lida com o préprio texto em si e atenta
para dois aspectos principais: (1) o transcricional, que lida com os
habitos dos escribas e copistas e (2) o intrinseco, que tem de ver
com as caracteristicas do proprio autor. Os principios textuais de
evidéncia interna, portanto, podem ser assim descritos:

1. A variante mais dificil é preferivel;
2. A variante mais curta é melhor;
3. A variante em desacordo tende a ser a mais correta;

4. A melhor variante ¢ aquela que se encaixa com o restante
do livro;
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5. A variante que melhor explica o surgimento das outras € a
mais elegivel.

Por mais que os criticos textuais se esforcem por desenvolver
um modelo que chegue tanto quanto possivel ao texto puro,
conforme saido das maos dos apostolos e profetas, a ponderagao de
James A. Brooks® é muito valida: “A critica textual nao € uma ciéncia
exata. Ela lida sempre com probabilidades, nunca com certeza.
Assim, todos os eruditos textuais e todos aqueles que avaliam seu
trabalho [...] devem manter uma atitude de humildade e abertura
de mente e deveriam respeitar a posicao de outros”.” Em outras
palavras, a critica textual tem seus limites e, como veremos, isso
¢ importante para avaliarmos seu papel para a doutrina. Antes,
porém, nos voltemos brevemente para a questao da canonicidade
dos escritos biblicos.

HERMENEUTICA E CANON

Qual a importancia do conceito de canonicidade para a
hermenéutica biblica? Canon, teologicamente, designa aqueles
escritos considerados inspirados e autoritativos como norma para a
vida do cristdao. Provavelmente foi Clemente de Roma o primeiro a
usar o termo no sentido teologico. Os pais da igreja referiam-se aos
escritos aceitos como regra de fé como “o kanon daigreja”, “o kanon
da verdade” ou “o kanon da fé”. E possivel que este termo tenha sido

utilizado pela primeira vez, de maneira técnica, por Origenes®.

Hasel® comenta:

No uso cristao posterior [a palavra canon] veio a significar
a lista autoritativa (candnica) de livros que pertencem a
Biblia. E importante entender que o posterior uso de “canon”
como um [sic] “lista” de livros nao é sendo uma defini¢ao
de um periodo tardio para este termo. O uso anterior e mais
proeminente do termo “canon” como a “regra,” “padrao” ou
“norma” para crenga ou pratica € o mais significante. Como
tal o “canon” é o padrado da Escritura santa e inspirada pelo
qual o ensino e a agao crista devem estar regulamentados.

Nossa palavra “canon” se origina do termo kanon que fazia
referéncia a uma vara de medir. Provavelmente, deriva do hebraico
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geneh com o mesmo sentido. Este termo hebraico ocorre 61 vezes no
AT, sempre no sentido literal®*. Em Ezequiel 40:3 o termo é traduzido,
para a ARA’, como “cana de medir”.

Este conceito literal foi, entao, extrapolado, mesmo na
literatura extrabiblica, para o sentido de “padrao” ou “norma”.
Biblicamente, o uso do termo mais proximo desse significado técnico
ocorre em Galatas 6:16, onde se 1é: “E, a todos quantos andarem de
conformidade com esta regra, paz e misericordia sejam sobre eles e
sobre o Israel de Deus”*.

Nao nos demoraremos aqui sobre a historia do processo
de canonizacao. Os autores divergem ligeiramente entre si sobre
os detalhes dessa histéria. O que precisamos é saber, ao ponto, o
que torna um escrito, qualquer que seja ele, um escrito canonico
no sentido biblico. Segundo Gerald A. Klingbeil?, ha sete fatores
geralmente considerados como critérios de canonizagao: (1) o fator
sociologico, (2) a origem profética, (3) a autoria, (4) a apostolicidade
(com referéncia ao NT), (5) a antiguidade do livro, (6) a concordancia
com o que ja fora revelado, ou seja, ortodoxia e (7) inspiragao. F. F.
Bruce® adiciona dois outros fatores a esta lista: (1) a catolicidade, ou
seja, o fato de ser conhecido em boa parte do mundo cristao e (2) o
uso tradicional por parte das igrejas cristas.

Destes, a principal chave e o principal fator de canonicidade
€ a inspiragao. De acordo com Hasel*“, “a canonicidade ndo é
baseada em decisdes humanas tomadas por vdrias comunidades,
mas na inspiragao divina. Para os livros biblicos, inspiragao
implica em canonicidade”. “O critério mais decisivo considerado
pela comunidade hebraico-judaica do Antigo Testamento e pela
comunidade crista do Novo Testamento para sua aceitacao do
canon era o conceito de inspiracao”®.

CANON E DOUTRINA

A grande revolugao da Reforma Protestante foi desenvolver
sua teologia diretamente do texto canonico, colocando em xeque
qualquer interpretacao que estivesse entremeada de tradi¢oes

*Versao Almeida Revista e Atualizada.
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eclesidsticas ou baseada também nas decisdes dos concilios. A
Biblia e seu canon foram considerados superiores a qualquer coisa,
inclusive mais importantes do que a igreja. Lutero* disse que a
palavra de Deus preserva a igreja e nao o contrario.

Ainda segundo Hasel”, ha unanime consenso na cristandade
quanto a canonicidade dos 27 escritos neotestamentdrios. A
controvérsiamaior giraem tornodoschamados “deutero-candnicos”
ou “proto-candnicos” aceitos pela Igreja Catolica desde o Concilio
de Trento em 1546.

Klingbeil® faz o seguinte comentario:

E interessante notar que a Igreja Catélica canonizou a apécrifa
somente durante o Concilio de Trento, em 1546, no contexto
do conflito eclesiastico com Martinho Lutero. Eles ... formam]
um segundo canon, autorizado pela tradicao e autoridade da
Igreja. Essa tradigao estava em perigo em Trento, em 1546,
porque o brado da Reforma de sola scriptura se apresentava
como uma formidavel ameaca a tradicdo catdlica. Trento
assinalou uma decisao politica de tornar igual as Escrituras
0 que anteriormente era apenas tradicao eclesiastica. Por este
meio, certas doutrinas desafiadas pela Reforma protestante
poderiam ser respondidas com base na “Escritura”.

Do ponto de vista adventista, herdamos os grandes principios
da Reforma e os empregamos para desenvolver nossas doutrinas
diretamente do material biblico candnico. Veementemente
rejeitamos qualquer doutrina que, em sua formulacao, se abebere de
algum texto extracanonico. Na verdade, segundo alguns intérpretes
da historia do adventismo, fomos além da Reforma protestante,
aplicando nao apenas o principio da sola scriptura, mas também o
da tota scriptura, ou seja, levar em conta tudo o que o texto biblico
fala sobre determinado assunto®*. “Uma teologia biblica entendida
como ‘teologia biblica candnica’ deve permanecer dentro dos limites
do canon biblico e da forma canodnica dos textos biblicos”.

Nao é do nosso interesse resumir os debates em torno desse
assunto, apenas ressaltar que entre os escritos rejeitados pelo
protestantismo e adotados pelo catolicismo estao livros bem
como algumas adi¢des (como o caso dos dois tultimos capitulos de
Daniel e a oracao de Manassés). Em outras palavras, o conceito de
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canonicidade deve atingir nao apenas os livros como um todo, mas
também fragmentos e pequenas por¢oes das Escrituras, como é o
caso dos versos que analisaremos em seguida.

ESTUDO DE CASO: MARCOS 16

O Evangelho de Marcos é o menor dos evangelhos canonicos.
Escrito provavelmente por Joao Marcos como fruto da pregacao de
Pedro em Roma, este evangelho retrata Cristo como um servo que
vai ao ponto de dar Sua vida em favor dos Seus. Além da beleza,
simplicidade e concisao, Marcos, provavelmente, foi o evangelho
no qual pelo menos duas outras biografias de Cristo (no caso, os
evangelhos candnicos de Mateus e Lucas) basearam-se.

Apesar disso, temos um grande problema textual em Marcos,
o final do capitulo 16. Nas palavras de Robert P. Meye?, “em todo
estudodoNovoTestamentodificilmentehdumaquestaomaisvexada
do que a questao do final marcano”. John Christopher Thomas?
declara que “o ultimo capitulo de Marcos, causa mais perplexidade
e consternagao entre os conservadores do que a maioria das outras
passagens do NT grego que contém variantes de leitura”. “O final
do Evangelho de Marcos tem sido chamado de ‘o maior de todos
os mistérios literarios,” e ‘o problema textual mais grave no NT,
e em anos recentes tem certamente sido o mais discutido”, disse
Robert H. Stein®. O problema € tao sério que Robert James Utley*
exclamou: “Estou comprometido com os escritos apostdlicos como
a verdadeira palavra de Deus, a tinica fonte de fé e pratica. Contudo,
estes versos ndo sao inspirados, sdo possivelmente mesmo heréticos
[...]- Recuso-me a comenta-los!”.

Assim, utilizaremos este problema de critica textual para
exemplificar uma questao discutida dentro deste campo do saber
e como ela afeta, mas nao destrdi, algumas doutrinas biblicas. Isso
feito, nos voltaremos para um argumento utilizado na apologética
adventista atual e verificar o impacto que estas questoes tém sobre
nossa interpretagao.
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ESTABELECENDO O TEXTO DE MARCOS 16

Os eruditos divergem quanto a quantidade de finais que
Marcos 16 possui. Alguns descrevem cinco® e outros seis finais
diferentes para o Evangelho de Marcos*. Por questdao de tempo e
espaco, identificaremos os finais de Marcos desde a perspectiva
de quatro possibilidades, adaptadas do estudo de Paroschi”?, como
seguem:

1. temos manuscritos que omitem completamente os versos
9-20, tais como o Codice Sinaitico (R), o Codice Vaticano (B),
as versoOes Siriaca Sinaitca (syr®) e a Copta Saidica (cop*), e
alguns pais da igreja, como Clemente e Jerdnimo. Assim, o
final do evangelho seria em 16:§;

2. hd manuscritos que trazem os versos 9-20, alguns deles
com notas criticas, Obelos ou asteriscos, como 0s minusculos
da f'. Entre estes manuscritos estdao o Cdodice Alexandrino (A),
o Cdédice Efraimita (C), o Cdédice Beza (D), toda a familia de
minusculos ¥, a versao Vulgata (vg), a versao etiope (eth™),
e sao citados por Irineu e Tertuliano. Da perspectiva destes
manuscritos, o evangelho se encerraria em 16:20;

3. a versao em latim antigo chamada de Bobiense (it*) adiciona
a chamada “pequena conclusao” que diz: “Mas, relataram a
Pedro e aos que com ele estavam tudo quanto lhes tinha dito.
E, depois disso, o proprio Jesus enviou por meio deles, do
Oriente ao Ocidente, a sagrada e imperecivel proclamacao da
salvagao eterna”?. Aqui, o final de Marcos seria em 16:8 com o
acréscimo deste texto;

4. alguns manuscritos e versoes, além da pequena conclusao,
ainda adicionam os versos 9-20, como o Cddice Regius (L), o
Cddice Athous Laurae (W), mintisculos como o 099 e 0112,
e algumas versdes siriacas, coptas e etiopes. Aqui, Marcos
encerraria em 16:20 com o acréscimo da pequena conclusao.

Qual destes é o final original de Marcos? Os eruditos sao
praticamente unanimes em atestar a primeira opgao como a mais
provavel: o evangelho de Marcos se encerra no verso 8. Meye®
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declara: “A historia dos estudos marcanos e do evangelho tem
nos provido com ampla evidéncia para compelir a conclusao de
que Marcos 16:8 era realmente o final original e pretendido do
evangelho”.

Naoénossaintensao aquiexplicar todas as questoes envolvidas
e as possiveis solugdes para esse empasse critico textual. Talvez,
uma pergunta importante aqui seria: Que teria acontecido para que
o evangelho original de Marcos terminasse aqui? Thomas* aponta
para trés possibilidades: (1) por alguma razao, Marcos foi impedido
fisicamente de terminar seu evangelho, supostamente pela morte
ou por causa da perseguigao; (2) o final de Marcos era mais longo,
mas foi perdido; e (3) Marcos 16:8 é o final que o autor tinha em
mente para seu livro.

Ao contrario de Meye, que, conforme a citacao anterior, se
alinha com a opgao 3, Paroschi* declara:

Podemos afirmar apenas que o evangelho ndo terminava
no versiculo 8, pois é dificil crer que Marcos terminaria
seu relato das “boas novas de Jesus Cristo” (Mc 1:1) com a
narragao sombria das mulheres fugindo amendrontadas do
tamulo de Jesus. De uma coisa, porém, podemos estar certos:
a conclusao original de Marcos nédo era muito diferente da
que encontramos em Mateus ou em Lucas, até porque todos
eles narram a mesma histéria e em nenhum outro lugar de
seu evangelho Marcos difere significativamente de Mateus e
Lucas.

Se os versos 9-20 de Marcos 16 nao sao originais, ha alguma
doutrina que pode ser afetada por este fato? Em nossa opiniao, ha
pelo menos duas.

DOUTRINAS AFETADAS PELO FINAL LONGO
DE MARCOS 16

A primeira doutrina afetada pelos resultados critico-textuais
€ a doutrina da ressurreicao. Marcos 16:9-20 €, essencialmente, o
relato das apari¢Oes de Jesus apds sua ressurrei¢ao. Por exemplo,
antes de sua discussao sobre o relato marcano da ressurrei¢ao no
Tratado de Teologia Adventista, John C. Brunt® declara:
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Os MSS diferem com respeito ao final do evangelho de Marcos
(Mc 16:9-20). Sejam quais forem as conclusdes a que se chegue
com respeito a essa variante textual, a ressurrei¢ao de Jesus
continua em evidéncia. Também estd claro que a ressurreigao
de Cristo se acha integralmente relacionada com a vida do
crente.

Brunt, assim, reconhece que a variante critico-textual de
Marcos 16 poderia impactar o desenvolvimento da doutrina de
alguma maneira, apesar de nao lidar extensamente com a questao.

A proxima doutrina que, segundo nossa visdo, poderia ser
afetada por estes versos € a doutrina do batismo. Tem-se usado
extensamente Marcos 16:16 para a formulagao da doutrina biblica
do batismo.» Além disso, esse ¢ um dos termos preferidos para
as exortagOes feitas por evangelistas para incentivar as pessoas a
decidirem-se por Cristo. Se Marcos 16:16 nao pertence a pena do
autor candnico, seu emprego nestes usos seria coerente?

Assim, vemos que esta questao de critica textual pode afetar
estas (e talvez outras) doutrinas*. Porém, podemos descartar todas
as referéncias feitas a Marcos 16:9-20 em todas as formulagoes
doutrindrias de qualquer denominagao crista e ainda assim estas
doutrinas permaneceriam sem quaisquer grandes mudancas. Ou,
conforme destacado por Carl B. Bridges®*: “O que aconteceria se
a igreja comegasse a usar Marcos 16:9-20 como parte legitima do
Evangelho de Marcos? Nao muito”.

A CANONICIDADE DOS ULTIMOS 12 VERSOS

Se o chamado final longo de Marcos nao veio das maos do
evangelista, podem estes versos ser considerados candnicos? A
existéncia destes versos € conhecida desde um tempo relativamente
proximo a era apostolica.

A primeira citagdo sem ambiguidade do ‘final longo’ ocorre
em c. 180 d. C. no escrito de Irineu, onde o Evangelho é
chamado pelo nome antes de uma citacdo de 16:19. Ha
também evidéncia de que o Diatessaron de Taciano, uma
reorganizacao dos Quatro Evangelhos em uma [s6] narrativa,
aoredor de c. 172, faz uso da tradi¢ao encontrada em Mc 16:9-
20. [...] Parece consistente com a evidéncia assinalar uma data
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entre 115-130 d. C. para a composicao de Mc 16:9-20.%

Foram estes versos considerados candnicos ao longo do
tempo? E dificil ter uma resposta definitiva, dado que, conforme
aponta Bridges®, “por séculos o status candnico do F[inal] L[ongo]
permaneceu obscuro porque os concilios e sinodos que declararam
livros como canonicos ou nao dominavam sobre livros inteiros nao
sobre partes de livros”.

Uma primeira tentativa de reconhecer a canonicidade do final
longo de Marcos seria identificar seu autor. Muitas propostas foram
feitas ao longo dos anos. Uma das primeiras, discutidas J. Edgar
Bruns*, sugeria que, possivelmente, o autor deste versos fosse
Aristarco, mencionado em Cl 4:10. Esta tese se baseia na inscricao
encontrada em um manuscrito armeniano encontrado em 1891 por
E. C. Conybeare, onde os versos 9-20 de Marcos 16 é atribuido a um
“Ariston o Presbitero”. Outros atribuiram estes versos a pena de
Paulo. Em 1886, H. H. Evans defendeu a tese de que o apdstolo dos
gentios era o autor destes versos. O préoprio Bruns chegou a dizer
que estes versos “carregavam um sabor supostamente paulino”.

Bridges® tenta mostrar a canonicidade de Marcos 16:9-
20 discutindo trés critérios: conformidade com a “regra de fé”,
conexao com o apostolado e uso difundido nas igrejas. Segundo
ele, a apostolicidade dos escritos era, para a igreja primitiva, o mais
flexivel. O proprio evangelho de Marcos e o evangelho de Lucas e o
livro de Atos se originaram de pessoas ligadas a apdstolos, nao dos
proprios apdstolos e aigreja reconheceu um livro supostamente sem
autor declarado, o livro de Hebreus.* Além disso, apesar de nao ser
conhecido universalmente, Marcos era conhecido por boa parte da
cristandade, conforme a tradi¢do manuscrita transparece. Thomas
e Alexander” também expoem trés linhas de evidéncia pelas quais
Marcos 16:9-20 deve ser reconhecido como candnico: a antiguidade
e ouso daigreja, o exemplo andlogo do episddio da mulher adtltera
em Joao 8§, e o fato de os manuscritos que excluem o final longo de
Marcos possuirem a copia de escritos nao-candnicos.

Como visto anteriormente, o principal fator para canonicidade,
desde uma perspectiva adventista, € o conceito de inspiragao. A
igreja, ao longo de sua historia, reconheceu o final longo como
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inspirado e, portanto, como canéonico. O sumadrio de Bruce M.
Metzger* quanto a essa questao ainda é o melhor:

Nao deve ser negligenciado que a anélise critico-textual dos
finais do Evangelho de Marcos tem um grande suporte da
critica histérica e da critica da fonte literaria dos Evangelhos.
Uma vez que Marcos nao foi responsavel pela composicao
dos ultimos doze versos da forma geralmente corrente de
seu Evangelho e uma vez que eles indubitavelmente foram
anexados ao Evangelho antes do reconhecimento da igreja
dos Quatro Evangelhos como candnicos, segue que o Novo
Testamento contém nao quatro, mas cinco relatos evangélicos
dos eventos subsequentes a Ressurreigao de Cristo.

Parece ser bom senso, portanto, concluir que, apesar
da evidéncia interna e externa ser conclusiva contra a
autenticidade dos ultimos doze versos [de Marcos] como
vindo da mesma pena como o resto do Evangelho, a passagem
deve ser aceita como parte do texto candnico de Marcos.*

CriTiCcA TEXTUAL, CANON, DOUTRINA E A
HERMENEUTICA ADVENTISTA

Qual o impacto destas consideracdes sobre a hermenéutica
adventista? Recentemente, alguns autores defenderam a
autenticidade critico-textual e, portanto, canonicidade de Mateus
28:18-20 como prova para o uso autorizado e biblico da féormula
batismal e, por consequéncia, a legitimidade do ensino sobre a
Trindade. Até ai, nada novo. O problema surge quando eles fazem
declaragdes mais ou menos como as seguintes: “Ellen G. White
nunca usou a chamada Virgula Joanina (1 Jo 5:7-8) como texto
comprobatdrio para defender a Trindade, pois ele nao pode ser
atestado pela critica textual. Contudo, o texto de Mateus 28:18-
20, autenticado pela critica textual, foi usado extensamente pela
autora”. Declara¢Oes assim fazem parecer que € Ellen G. White
quem diz quais textos sao inspirados e quais ndo sao. Se ela usa
um texto, ele é aprovado pela critica textual e, portanto, canonico.
Senao, por causa de sua inspiragao profética, ela nao utiliza textos
ilegitimos.

A questao se complica quando, de acordo com o Scriptural
and Subject Index to the Writings of Mrs. Ellen G. White* Ellen
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White fez extenso uso dos versos compreendidos entre Marcos
16:9-20. Portanto, ou ela utilizou-se de versos nao atestados
pela critica textual, e, portanto, o argumento acima apresentado
perde completamente o seu valor, além de colocar em duvida a
autenticidade do dom profético manifestado por Ellen G. White, ou
provemos outra solugao para esta aparente discrepancia.

Cremos que este impasse € facilmente resolvido quando
levamos em conta ndo apenas os aportes oferecidos pela critica
textual, mas também o conceito de canonicidade. Talvez devéssemos
dizer que Ellen White nunca utilizou-se de um texto ndo-canonico
ou espurio ao invés de dizer que ela nunca se utilizou de um texto
ndo-autenticado pela critica textual. Ellen G. White citou e se
abeberou de tudo aquilo que, em termos de material biblico, era
inspirado por Deus, independentemente do que a ciéncia chamada
critica textual tenha a dizer sobre o assunto.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao encerrarmos este artigo, nos voltamos para as citagoes
feitas no inicio: Como podemos olhar para a aparente discrepancia
entre elas? Se elas forem vistas dentro de uma saudavel tensao, elas
se complementam. Realmente, como diz Bruce®, o estudo critico-
textual nunca fard ruir a construgao teoldgica das doutrinas biblicas,
pois elas estao espalhadas em muitos lugares através das Escrituras.
Mas, as doutrinas podem ser afetadas pela critica textual; afetadas,
nao destruidas.

Por outro lado, como declarado por Liefeld”, temos de lidar
com as questdes de critica textual que afetam textos usados para
a constru¢do da doutrina. Contudo, ndao podemos tomar suas
palavras como um alarme que nos faga desconfiar dos ensinos
longamente embasados, defendidos e confirmados pela Biblia. O
empreendimento critico-textual, conforme as palavras de Brooks*
ja citadas, ndo é uma ciéncia exata, absoluta. Portanto, precisamos
estudar o texto biblico com todas as ferramentas disponiveis, nao
deslocando o peso tnico da prova sobre quaisquer delas, mas
usando-as conforme sua aplicacdo e papel.
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% ma breve avaliagdo adventista

sobre a hermenéutica gadameriana
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medida que o tempo passa surgem novos

desafios para a interpretacao adventista das

Escrituras. O método histdrico-critico marcou

o alvorecer da exegese biblica na modernidade.
Enquanto se tornou um distanciamento dos ideais hermenéuticos
da Reforma Protestante desenvolveu um sistema hermenéutico
onde nao havia lugar para o sobrenatural. E, consequentemente,
da perspectiva adventista tornou-se inadequado, tendo em vista a
natureza singular das Escrituras.

Contudo, os novos ares da pés-modernidade, principalmente
no pds-guerratrouxeram consigonovos conceitoshermenéuticosque
por meio da filosofia da linguagem impactaram irreversivelmente
tanto as ciéncias literdrias quanto as ciéncias humanas em geral. A
hermenéuticabiblicanaoficariailesa.Novosmétodosdeinterpretagao
tém surgido como o estruturalismo, o desconstrutivismo, o reader-
response, as hermenéuticas contextuais dalibertagao e do feminismo
e todos tém sido aplicados as Escrituras.

Embora se tenha, através desses novos métodos, positivamente
superado a ilusoria realizagao do conhecimento totalmente objetivo
prometido pelo método histdrico de interpretagao, passou-se ao
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outro extremo, o da autonomia histdrica do texto. A consequéncia
inevitavel disso foi o surgimento do indeterminismo do significado
na interpretagao de textos biblicos e mesmo a um retorno a um tipo
de eixegese como defendida, por exemplo, por Croatto.

Entre os principais filésofos da linguagem dessa nova
corrente estd o alemdao H.G. Gadamer que, embora ndo tenha
tratado especificamente de textos biblicos, os principios de sua
hermenéutica filoséfica sdo amplamente usados por exegetas
biblicos especialmente das novas hermenéuticas contextuais mesmo
que isso se dé de forma inconsciente.

Diante desse panorama a teologia adventista nao deve ficar
sem oferecer uma resposta. Nesse breve artigo tem-se como objetivo
avaliar alguns conceitos oriundos da hermenéutica filoséfica de
Gadamer apontando seus erros e acertos.

As RAiIZES DO PENSAMENTO GADAMERIANO

As raizes do pensamento gadameriano estao no pensamento
heideggeriano. Heidegger leva o problema hermenéutico a
sua radicalidade. De fato, ele passa da “hermenéutica como
epistemologia para uma hermenéutica como ontologia”*. Sobre as
implica¢des disso para a interpretacao, Artola também comenta:

A interpretacdo a partir dessa perspectiva, ndo é a aquisigao
de informacgoes sobre o0 que se conhece, mas antes o levar a cabo as
possibilidades projetadas ao entender; nao € tanto a aquisicao de
um novo conhecimento sobre algo quanto a explicacao do proprio
ser>.

Para Heidegger, “hermenéutica da facticidade quer
basicamente ser uma hermenéutica daquilo tudo que trabalha por
trds da elocugao”s. Portanto, um dos conceitos mais importantes
para ele, como posteriormente para Gadamer € a pré-estrutura da
compreensao, a qual é inerente ao ser humano e lhe é inescapavel.
Porém, Heidegger nao afirma que tais pré-estruturas devam ser
determinantes na compreensao, antes o objetivo da interpretagao é
esclarecé-las a fim de que o intérprete as considere criticamente.
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A TEORIA HERMENEUTICA DE HANS GEORGE GADAMER:
PRE-CONCEITO, TRADI(;Z\O E FUSAO DE HORIZONTES

Gadamer, especialista nas disciplinas classicas, filésofo e
criador das “hermenéuticas filoséficas”, ¢ um dos mais proeminentes
hermeneutas da contemporaneidade. Embora até certo ponto
desconhecido pela erudicao biblica latino-americana, Gadamer
marcou o ultimo século por meio de suas hermenéuticas filosdficas.
E importante ressaltar desde o principio, que mais que propor uma
metodologia, Gadamer formula uma teoria hermenéutica. Para ele,
“hermenéutica ja nao é somente um discurso sobre métodos para
o entendimento (interpretagao) objetivo”*. Antes, em vez de buscar
a formulagdo de um conjunto de regras de interpretagao, deveria
buscar a soma das condigdes que possibilitam o entendimento em
geral®.

Sua teoria hermenéutica é demarcada pelo existencialismo
heideggeriano. Como Heidegger, Gadamer concorda que “ha
hermenéutica porque o ser humano é hermenéutico, finito e
historico, e isso marca o todo de sua experiéncia no mundo”®. Em
sua obra, Gadamer questiona os proprios alicerces da modernidade
e suas verdades oriundas de métodos racionais “infaliveis”. Para
ele, “a razao nao é dona de si mesma, esta sempre referida ao dado
no qual exerce sua a¢ao””. Ele afirma:

O certo nao ser4, antes, que toda existéncia humana, mesmo a
mais livre, esta limitada e condicionada de muitas maneiras?
E se isso for correto, entao, a ideia de uma razao absoluta
nao representa nenhuma possibilidade para a humanidade
histérica.

Todo sistema hermenéutico gadameriano parte da consciéncia
de finitude inerente a cada ser humano. O intérprete nao pode
reivindicar o conhecimento definitivo porque enquanto ser no
mundo é marcado pelo fato “de que nossa propria existéncia
se encontra no tempo e perante a morte”s. O proprio Gadamer
salienta:

Noés nao filosofamos porque possuimos a verdade absoluta,
mas porque ela nos falta. Como realidade da finitude, a
filosofia precisa recordar-se de sua propria finitude. Se somos
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possuidores de um saber definitivo, entdo, no maximo, é
precisamente o saber dessa nossa finitude universal.

Tal finitude leva Gadamer a elaborar sua visao sobre o pré-
conceito e a tradigdo. Ao intérprete lhe é impossivel se livrar de seus
pré-conceitos. Para ele, o intérprete totalmente neutro foi uma ilusao
do [luminismo. Contudo, isso de modo algum limita ou prejudica a
interpretagao, pelo contrario, € isso que a torna possivel. O segundo
conceito ligado a finitude é a tradicdo. De acordo com Gadamer,
todo intérprete estd arraigado a uma fradigio. Esta também lhe é
inescapavel, e por isso, toda interpretacdo estara inserida numa
tradicdo.

Em sua filosofia hermenéutica Gadamer resgata o papel do
leitor num processo dialético com o texto, destacando a influéncia
dos pré-conceitos e do que chama de tradigio. Para Gadamer € no
processo de projetar e reprojetar-se que a fusdo de horizontes entre o
passado (autor e texto) e o futuro (leitor) possibilita o entendimento.
A nocao de pré-conceito e tradigdo mais a fusdo de horizontes constituem
o nucleo do que sera analisado a seguir, visto que do ponto de vista
deste estudo sao estas que proporcionam um melhor contato entre
a hermenéutica filosofica gadameriana e a hermenéutica de textos
sagrados.

Em primeiro lugar, quanto ao pré-conceito Gadamer afirma
que “os preconceitos de um individuo, muito mais que seus juizos,
constituem a realidade historica de seu ser”. Ele ndo os vé de forma
negativa como o fazia o historicismo classico. Pelo contrario, além de
serem inescapaveis, eles tornam possivel o entendimento. De fato,
para ele “pré-conceito nao se refere a algo que deve ser neutralizado
ou deixado de lado, mas sim algo do qual nao podemos nos abster
e que, por sua vez, torna-se a propria condicao de possibilidade de
qualquer pretensdo a ‘verdade’” em ciéncia”*.

E verdade que ele admite a existéncia de preconceitos
legitimos e ilegitimos, como os preconceitos de precipitagao ou de
estima humana. Embora sua conceituacao nao parega tao evidente,
ele acrescenta que “sao os preconceitos nao percebidos os que,
com seu dominio, nos tornam surdos para a coisa de que nos fala a
tradicao”™. Assim,:
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A compreensdo s6 alcanga sua verdadeira possibilidade
quando as opinides prévias com as quais se inicia nao forem
arbitrarias. Por isso, faz sentido que o intérprete nao se dirija
diretamente aos textos a partir da opinido prévia que lhe é
propria, mas examine expressamente essas opinides quanto a
sua legitimidade, ou seja, quanto a sua origem e validez."

O segundo conceito a ser considerado é o da tradigdo. Por
tradicio Gadamer entende o que tem validade sem precisar de
fundamentacao. A relagcao entre tradicio e costume é elucidada
quando ele afirma que “os costumes sao adotados livremente,
mas nao sao criados nem fundados em sua validade por um livre
discernimento”®. Portanto, ja que sua validez ndo necessita de
fundamentos racionais, a tradicio determina de modo espontaneo.
De acordo com Gadamer “encontramo-nos sempre inseridos na
tradicdo, e essa nao é uma insergao objetiva, como se o que a tradigio
nos diz pudesse ser pensado como estranho ou alheio”*. Sua critica
ao modernismo também se da aqui pelo fato de a ciéncia da sua
época reivindicar liberdade total ndo sé dos preconceitos, mas
também de estar presa a qualquer tradicio.

Sobre tradicdo na teoria gadameriana, Oliveira assevera que
ela ndo é apenas algo que restou do passado, tradigio “quer dizer
entrega transmissao. Algo que nos é transmitido, é dito ands no mito,
nos costumes, nos textos...”. Aqui também a tradicido nao é vista
negativamente por Gadamer, de novo pelo contrario, “compreender
€ participar num sentido, numa tradigdo, numa conversa”*. Para
Gadamer, nao ha oposigao entre razao e tradicdo. Além disso, a
tradi¢do nunca é uma prisao. Ele afirma que “a tradi¢do sempre é
um momento de liberdade e da propria histéria”>. Porém, como
pano de fundo sempre é inescapavel. Lawn assim acrescenta:

Gadamer considera a tradi¢do, assim como o preconceito,
parte de um plano de fundo para o nosso engajamento no
mundo. Nunca pode se tornar um objeto de investigagao,
pois estamos sempre dentro dela e nunca podemos encontrar
um ponto fora dela para testar sua validade.™

Por fim, destaca-se a aqui o conceito de fusdo de horizontes.
Antes de Gadamer o termo foi utilizado por Nietzsche e Husserl ao
se referirem a determinado ponto de vista ou perspectiva®. Lawn
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salienta que em Gadamer “fusdao de horizontes’, é basicamente
uma inspira¢ao; nunca pode ser totalmente obtida ou finalmente
completada”®. E incompleta porque ter um horizonte é ter uma
perspectiva do mundo, e nesse caso pela propria natureza humana é
incompleta e sempre em construgao. Por outro lado, o horizonte do
texto que esta no passado nao € fixo, esta sempre aberto para novas
possibilidades. A fusdo de horizontes como uma interagao entre o
presente e o passado se d4 a partir do jogo de perguntas e respostas.
Jogo cujas possibilidades sempre estao abertas, pois nas palavras de
Gadamer “a conversagao auténtica jamais é aquela que queriamos
levar (...) em geral, ¢ mais correto dizer que desembocamos e até
que nos enredamos numa conversagao”?.

Para Gadamer, “horizonte é o ambito de visdao que abarca
e encerra tudo o que pode ser visto a partir de um determinado
ponto”2. No sentido hermenéutico ter horizontes “significa nao
estar limitado ao que ha de mais proximo, mas poder ver para além
disso”#; e ganhar um horizonte “quer dizer sempre aprender a ver
para além do que estd proximo e muito préximo, nao para abstrair
dele mas, precisamente para vé-lo melhor, em um todo mais amplo
e com critérios mais justos”*. E segundo ele ainda, a tradigio é o
lugar que a fusdo de horizontes sempre acontece, onde o passado e o
presente se encontram.

Para Gadamer, o “entendimento é sempre a fusdao dos
horizontes”?. Tal fusdo de horizontes se d4 quando o texto (passado)
e o leitor (presente) entram em contato. Mais uma vez o comentario
de Lawn € util, “o pensamento aqui € um horizonte que pode ser
colocado em contato com outro horizonte. Ao invés de um obliterar
o outro, acontece um processo de fusao”?. O resultado desta fusao
€ o entendimento de um texto.

CONTRIBUI<;6ES E LIMITA(;()ES DA HERMENEUTICA
GADAMERIANA

A breve andlise a seguir levard em conta os trés topicos
mencionados anteriormente na analise da teoria hermenéutica de
Gadamer. E verdade que a obra de Gadamer leva em conta muitos
outros conceitos tais como autoridade, jogo, vivéncia, linguagem
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etc, porém a guisa de delimitagdo apenas as concepgdes de pré-
conceito, tradicio e fusio de horizontes serao consideradas como
anteriormente.

Em primeiro lugar, Gadamer esta correto quando afirma
que “a prdpria histéria da hermenéutica como o questionamento
de um texto estd determinada por uma pré-compreensao muito
concreta””. Isto fica claro em qualquer resumo da histdria do
método na interpretacdo biblica®. De fato, com o conceito de “pré-
compreensao” ou “preconceito” Gadamer buscou resgatar o papel
do leitor no momento da compreensao. O intérprete nunca pode
se auto anular; negar a existéncia de qualquer pressuposigao na
pesquisa ja é uma pressuposi¢ao. Contudo, Gadamer vai mais
além; ele entende por “pré-compreensao” “o terreno comum entre
o intérprete e o mundo do texto, o estoque de conhecimento que
permite que se agarrem as ideias no texto”*. Vale ressaltar que neste
estoque estdo inclusas as preocupacgoes e indagagdes do intérprete
que de algum modo influenciam a forma como o mesmo abordara
determinado texto.

Gadamer tem razao ao afirmar categoricamente a existéncia,
influéncia eimportancia dos pré-conceitos para o entendimento deum
texto. Principalmente quando vistos como “terreno comum” entre
o intérprete e o mundo do texto. A nogao do pré-conceito enfatiza o
papel do leitor no processo hermenéutico, que o historicismo ou
negava ou nao valorizava. O texto biblico se dirige a cada individuo
exatamente onde ele estd, em sua propria cultura, ambiente e época.
Porém, cada individuo deve avaliar na medida do possivel seus
proprios preconceitos. Esses precisam ser analisados criticamente,
precisam ser questionados pelo texto no fio condutor da distancia
temporal ou historia efetual. Porém, os critérios para tal critica
ndo sao fornecidos adequadamente por Gadamer. E verdade que
a distancia temporal é uma 6tima ferramenta para avaliar a linha
interpretativa, os acertos e os erros de quem interpretou o texto
antes, mas ainda nao serve como critério para separar falsos de
legitimos pré-conceitos.

Geffré concorda com isso ao afirmar que “a hermenéutica
de Gadamer fracassa ao fornecer critério para o discernimento das
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consciéncias falsa e auténtica”*. Mas, isso de modo algum rebaixa
a obra do autor visto que até hoje na filosofia ocidental ninguém
formulou tais critérios de forma definitiva. Neste sentido pode-se
concordar com Grondin quando afirma que “se existisse algo como
um critério, entdo todos os questionamentos da hermenéutica
estariam resolvidos e ndo precisariamos mais discutir em torno do
problema da verdade”:.

Em segundo lugar, deve-se levar em conta a pertinéncia
do conceito gadameriano de tradicio em face principalmente da
historia da interpretacao de textos biblicos dificeis. Através deste
conceito Gadamer alerta o pesquisador da “recepgao ingénua” de
que o mesmo pode se suspender acima do proprio mundo que esta
inserindo. Deste modo, o mito da neutralidade é desmascarado
conscientizando o intérprete de sua finitude inerente como ser
historico. Somente essa consciéncia hermenéutica permitird ao
intérprete realizar um trabalho adequado em sua interpretacao.

Porém, ha perigo em exagerar a importancia da tradi¢do
proposta na obra de Gadamer. De fato, todos estdo inseridos numa
tradicdo que exerce profunda influéncia na percepgao que cada um
tem do mundo. Contudo, ¢ dificil conceber que a aceitacao cega da
tradicdo nao acabe levando a um conservadorismo ou relativismo
ja que todas as tradi¢oes podem apreender o significado correto ao
mesmo tempo. O melhor seria aceitar as influéncias desta sobre o
pensamento do pesquisador, em vez de asseverar que 0 mesmo nao
tem condigOes ultrapassa-las ou rejeita-las.

Tendo em vista isto, melhor seria afirmar que a tradi¢ao sempre
serd o ponto de partida, mas nem sempre o ponto de chegada. A
estrada sempre podera apresentar curvas novas e quando necessario
o viajante sempre abrird seu préprio caminho.

Em terceiro lugar, deve-se considerar o conceito de “fusao de
horizontes” e sua pertinéncia para a pratica hermenéutica em textos
sagrados. A imagem da fusdo de horizontes denota que a interagao
entre o passado (horizonte do texto) e o presente (horizonte do
leitor) produz um novo significado que tem validade atual no
ambiente em que a fusao ocorre, a saber, a tradi¢do. Porém, tal ideia
conduz inevitavelmente a um indeterminismo de significado.
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Do ponto de vista desta pesquisa seria melhor restringir tal
fusao a aplicacdo pessoal de um texto enquanto reflexao, e nao ao
seu significado. Em outras palavras, embora o significado de um
texto permaneca o mesmo ao longo do tempo, a relevancia e as
aplica¢des devocionais, no caso de textos sagrados, podem mudar
dependendo do horizonte individual do leitor. Neste sentido a
fusao pode e deve acontecer. Usando a metdfora da margem, Lopez
salienta que o conceito de fusdo de horizontes permite que se “leve a
sério nossa margem”?, em vez de parar na margem inicial (o texto).
Assim, a produtividade que emerge dessa fusao diz mais respeito
a sua aplicacdo do que a seu significado propriamente dito. Nao
parece temerdrio afirmar que o proprio Gadamer reivindicaria
quem quer que lesse sua obra entendesse o que de fato quis dizer,
em outras palavras, o significado que ele pretendeu para as palavras
que usou.

Em termos gerais, a teoria hermenéutica de Gadamer fornece
ferramentas titeis para entender o processo interpretativo. O grande
beneficio da obra do autor foi ter destacado o papel do leitor na
interpretacdo, que desde o historicismo iluminista vinha sendo
negado; ele também salientou a influéncia da tradi¢ao que previne
o pesquisador de uma recepgao ingénua da propria interpretacao;
e com a ideia da fusdo de horizontes trouxe a tona a importancia da
perspectiva pessoal no processo hermenéutico.

Contudo, ha sérias limitagdes em sua teoria que precisam
ser mencionadas aqui, ainda que brevemente. Uma das criticas
mais equilibradas da obra do filosofo alemao é feita por Grant
Orborne em sua obra monumental “A espiral hermenéutica”. Suas
principais observagoes estao listadas a seguir. (a) Nao € muito claro
como Gadamer evita a interpretacdo subjetiva. Ele propde alguns
controles: a historia efetual, a tradi¢ao e o horizonte do texto.
Porém, “ndo ha critérios claros para evitar o subjetivismo”*. (b)
Gadamer nao desenvolve um método para distinguir verdadeira
de falsa interpretacdo, ou seja, ndo ha critérios para se perceber
entendimentos inadequados. (c) Ele tem uma opinido nao critica
da fungao do leitor na interpretacao. Por isso, é dificil ver como
evitar a polivaléncia de significados e consequentemente a anarquia
hermenéutica. (d) Gadamer da a tradi¢ao uma fungao nao critica
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no ato de se chegar a compreensao. E (e) por fim e mais crucial,
é que o resultado de seu trabalho leva inevitavelmente a uma
mudanga radical na defini¢ao de verdade ja que ela seria diferente
dependendo da tradicao que a desenvolvesse.

Portanto, a discussao acima desenvolvida deve conscientizar o
leitor da obra de Gadamer, que como qualquer outro autor, ele possui
pontos fortes e fracos. Esse fato apenas acaba confirmando o que ele
mesmo tanto enfatiza, a finitude inerente do ser humano. Por isso,
sua teoria hermenéutica pode ser adotada nos seus acertos e deve
ser analisada criticamente buscando se perceber suas contribui¢des e
limitagdes na formula¢ao de um conceito hermenéutico equilibrado
para se aproximar tanto de textos sagrados como de seculares.

CONSIDERACOES FINAIS

Diante das reflexdes configuradas no presente artigo tornam-
se necessarias trés observagoes finais. Primeiramente, quando se
trata de uma teoria ou método hermenéutico o equilibrio e o bom
senso sao indispensaveis. Aqui pode se concordar com Silva quando
afirma que dois extremos devem ser evitados: (a) legitimar todas as
respostas do autor e (b) tentar suprimir os preconceitos do leitor.
Pela pertinéncia de seu comentdrio cabe transcrevé-lo neste ponto:

O meétodo histdrico ndo estava necessariamente errado em
distinguir o que a Biblia originalmente quis dizer do que ela diz
hoje. Na pratica, ele acabou separando as duas. A nova abordagem
ensina-nos, ou em vez disso, lembra-nos, que se nds nao sabemos o
que a Biblia significa hoje, ¢ duvidoso que saibamos o que ele quis
dizer entdo.»

Em segundo lugar, a discussao acima realizada deveria
produzir no intérprete consciente uma maior disposicao para
o didlogo e abertura. Diante do senso de finitude e limitacdo, o
sentimento de humildade seria adequado para o histérico ser
chamado intérprete. Nas palavras de Smart, “pode ser esperado,
portanto, de cada erudito biblico um respeito e abertura para com
os intérpretes anteriores, mesmo que seu método possa parecer
a ele totalmente inadequado”*. De fato, tal respeito e abertura
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devem ser compartilhados com seus préprios contemporaneos cuja
caminhada coincide na busca de uma compreensao mais adequada
das Escrituras.

Smart também acrescenta que tais diferencas metodoldgicas
entre as divergentes escolas de interpretagao tem criado um abismo
através do qual os homens nao podem dialogar uns com os outros®.
Muitas vezes se fala de didlogo, porém geralmente ele apenas ocorre
no momento que ha concordancia e sintonia. O intérprete realizara
melhor sua tarefa enquanto estiver disposto a aprender com os
demais companheiros de jornada. Vale ressaltar ainda nas palavras
de Virkler que somente “um entendimento dos pressupostos de
outros métodos proporciona uma perspectiva mais equilibrada e
uma capacidade para um didlogo mais significativo com os que
créem de modo diferente”.

Tal abertura poderia estar fundamentada num conceito de
objetividade menos absolutista. Campos propde que

Deixar espago para a objetividade dentro da hermenéutica
nao significa comprometer-se a uma perspectiva absolutista,
mas somente reconhecer que algumas afirmagdes de
conhecimento e interpretacdo sdo mais confidveis do que
outras. Nosso conhecimento pode afirmar objetividade,
mas nunca infalibilidade. (...) A nogdo de objetividade deve
conservar sua fungao critica.®

Em terceiro lugar, diferente do que se pensavana modernidade
a hermenéutica biblica sempre se revelara uma atividade inacabada.
Quem sabe essa seja arazao desta tarefa ser tao fascinante. Conforme
Smart, na modernidade se concebia que “a aplicacdo continua
do método gradualmente estabeleceria de uma vez por todas o
significado das Escrituras”®. Porém, no presente e no passado
recente isso tem se mostrado totalmente equivocado. E pode-se
até se inferir que o futuro servird apenas para ratificar tal situagao.
Diante disso, a atitude de abertura a novas possibilidades deve
marcar o hermeneuta que se empenha em entender e transmitir
adequadamente a mensagem biblica na contemporaneidade.

Como se &, é verdade que Gadamer lida diretamente com
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a hermenéutica filosofica e ndao com a hermenéutica de textos
religiosos. Porém, suas concepgdes podem ser muito relevantes
para se aproximar de escritos sagrados. Seu modelo hermenéutico
pode explicitar o que estd por tras da historia da interpretacao de
diversos textos da tradigao judaico-cristd que sofreram drasticas
mudangas em sua interpretacdo ao longo da historia.
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ametade do século XX, surgiram algumas davidas

quanto ao conceito de expiagao defendido pelos

tedlogos adventistas. Estes eram vistos por grande
parte dos protestantes como uma seita, as acusagoes giravam em
torno de conceitos muito particulares do movimento adventista,
tais como a imortalidade da alma, a relacdo entre lei e graca, o
sabado, as doutrinas distintivas dos adventistas, muito enfatizadas
em debates, e nos sermoes, folhetos e livros da IASD neste periodo.
Um destes topicos tratava-se do peculiar conceito adventista de
expiagao. Acreditava-se que os adventistas haviam transformado o
sacrificio expiatdrio de Cristo em uma expiagao inacabada ou parcial
que precisa ser secundada pelo ministério sacerdotal de Cristo.

Tais acusacoes ficam evidentes na leitura do livro Questoes sobre
Doutrina’, uma resposta da denominagao a uma série de perguntas
feitas a igreja por Walter Martin, um jovem erudito evangélico
encarregado de realizar um estudo sobre as crengas adventistas.
Dentre as perguntas feitas, estavam as questdes concernentes ao
ponto de vista adventista sobre expiagao sacrifical, que ndo era bem
claro para muitos tedlogos e membros de outras denominagoes
cristas da época. De fato, por meio do livro ficou evidente que
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os adventistas do sétimo dia se destacam teologicamente por sua
concepgao Unica e clara a respeito da doutrina do santuario e
também o conceito de expiacao sacrifical realizada por Cristo na
cruz. Além disso, ficou claro que nao havia lugar para uma dupla
expiacao na teologia adventista como se pensava.

Destemodo, pretende-secomesteestudoesclarecereapresentar
de maneira breve o conceito adventista de expiagao sacrifical como
sendo “amplo e completo”?, que inclui a morte sacrifical de Cristo
no calvario (expiagao provida), e Seu sacerdocio iniciado mais tarde
no céu (expiagao aplicada). O conceito adventista que sera aqui
apresentado € o de que:

A morte sacrifical de Jesus Cristo no calvario e Seu sacerddcio
iniciado mais tarde no céu formam um todo indivisivel. A
morte de Cristo nao tem significado expiatdrio para pecador
a parte de Sua intercessao sacerdotal. Por outro lado, o
sacerdocio intercessorio de nosso Senhor ficaria sem sentido
se faltassem os méritos de Sua morte expiatéria.?

C. Meryvyn Maxwell em seu estudo sobre o santudrio e a
expiagdo na teologia adventista afirma que “a doutrina do santudrio
esta relacionada a todo o restante das crencas adventistas do sétimo
dia”.* Ellen G. White também faz uma importante afirmativa
concernente ao tema, em 1906 ela afirmou que “o santudrio € o
fundamento de nossa fé” (Ms, 20, 1906). Portanto se faz necessario
um estudo acerca do tema que é um dos fundamentos da fé
adventista.

E a compreensao da tipologia presente no santudrio terrestre
¢ essencial para a compreensao adventista de expiagao. No antigo
tabernaculo o pecador podia ter a certeza da salvacdo uma vez
que todos aqueles rituais e sacrificios apontavam unicamente para
a realidade da morte do Messias como Cordeiro de Deus e Seu
ministério Sumo Sacerdotal no santudrio celestial.

Muitos cristaos hoje ndo conseguem discernir a importancia
destes dois eventos na historia da redencao humana. Possuir uma
clara ideia sobre este principio ¢ de suma importancia para uma
adequada compreensao da soteriologia, para isto, é necessario
compreender a conexao existente entre a cruz e o Santudrio
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Celestial. A realidade do santudrio terrestre apontava para estas
duas realidades indivisiveis. A luz deste, é possivel encontrar o real
sentido da expiacao.

CONCEITO BiBLICO DE EXPIACAO

No Antigo Testamento o uso da palavra “expiacao” € visto
com mais frequéncia, principalmente na expressao verbal “fazer
expiacio” (Lv 1:4; Ex 29:36), e ocasionalmente na forma de
substantivo “expiacao” (Lv 23:27).

O principal termo usado no Antigo Testamento € a forma verbal
hebraica kipper, piel de kapar. Este termo € usado principalmente em
relacao ao sacrificio pelo pecado (Lv 4-6, 16), possuindo comumente
os significados “anular” e “apagar” como os mais aceitos, e que
expressavam a ideia de “purificar” e “expiar”. A raiz kpr ocorre 139
vezes no Antigo Testamento, principalmente na forma Piel. Alguns
exemplos sao encontrados em Nm 8:21; Dt 21:8; 25m 21:3; 1Cr 6:34;
Is 47:11. O termo significa em alguns casos purificar coisas impuras
por meio de um sacerdote (Lv 16:16,33). No ritual cultual, o termo
kipper é usado em sentido técnico, para indicar um ato de expiagao,
realizado através da aspersao de sangue da vitima (Lv 17:11; 16).

A énfase do termo geralmente esta sobre a expiagao realizada
por um sacrificio, que remove os pecados do transgressor e
purifica-o de tal forma que o pecador pode manter uma relagao
de alian¢a com Deus. Também ¢é possivel reconhecer que pelo fato
do pecado ser perdoado por um ministério sacerdotal, este pode
ser considerado “coberto”. Um claro exemplo € o seguinte texto
“Perdoaste a iniquidade de teu povo, encobriste (kissa) os seus
pecados todos” (S1 85:2).

Pierre Winandy comenta que a nogao € obliterar, remover por
meio de um sacrificio. Tal expiagao tem por resultado a destruigao
do que é contrario a santidade divina e o restabelecimento da uniao
com o Deus da alianga’. Nao obstante estes termos estdao ligados
ao conceito de “cobrir” o pecado, destaca-se o perdao divino. Um
exemplo da familia das palavras hilaskomai encontrado duas vezes
nos escritos neotestamentdrios € hilasterion (sacrificio expiatorio)
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que aparece em (Rm 3:25; Hb 9:5), as quais foram traduzidas como
“propiciagao”. O tedlogo Ivan T. Blazen afirma que “usar a palavra
hilasterion, em relacao a evidéncia biblica e extrabiblica, é fazer uma
referéncia sacrifical”®.

A palavraexpiagao ocorre apenasuma veznoNovo Testamento
(Rm 5:11, atonement, em inglés na KJV — King James Version), e
¢ a traducdo de katallage, que significa “reconciliacdo”, palavra
esta que deriva do verbo katallaso, encontrado sete vezes no Novo
Testamento e em todas as vezes traduzido como reconciliar (Rm
5:10; 1Co 7:11; 2Co 5:18-20)’. Este termo aparece quatro vezes na
forma substantiva e trés vezes na forma verbal. A ideia de expiagao
se encontra na familia de palavras hislaskomai (Lc 18:13), cujo o
significado conforme a Septuaginta é “propiciar”, que por sua vez é
encontrada duas vezes no Novo Testamento.

“Hilasterionem grego classico, “reconciliar outornarfavoravel”,
“reconciliagao”, “o meio de reconciliagao”®. Em um sentido teoldgico
pode-se afirmar que expiagdo é o processo pelo qual um pecador é
reconciliado com Deus e trazido a um estado de aproximagao com
Ele, o que so ¢ possivel mediante o sacrificio de Cristo na cruz e
Sua intercessao no Santudrio Celestial. A expiacdo implica que, por
meio de Sua morte, Jesus Cristo resolveu totalmente o problema
originado pelo pecado.

E também “Paulo em seus escritos apresenta a Deus nao como
aquele que recebe o sacrificio, mas sim quem providenciou a oferta,
o proprio Cristo como propiciagao pelos pecados da humanidade™.
Cristo € visto ao mesmo tempo como propiciacdo pelos nossos
pecados. E como agente de reconciliagao. A énfase encontrada no
Novo Testamento é sobre a suprema revelacdo do amor de Deus,
revelado ao homem através do sacrificio de Cristo no calvario, e

Sua obra reconciliadora.

O aspecto expiatdrio da morte de Cristo € visto nas frequentes
referénciasaoSeusangue. Deusfez com que Cristofossea propiciagao
através de Seu sangue (Rm 3:25). As expressoes neotestamentarias
também significam estar em uma rela¢cao de harmonia. Estes termos
expressam o processo pelo qual sdo retirados os obstdculo para a
reconciliacao.
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A salvagao nao é um processo que se originou de uma atitude
do homem em relagcdao a Deus, mas sim de Deus em direcao ao
homem. Foi Cristo quem proveu o meio pelo qual Deus seria
reconciliado com a humanidade. De acordo com Blazen “desde o
principio, quando o Senhor vestiu os culpados e envergonhados
pais da raca humana [...] percebe-se que Deus estd dinamicamente
envolvido na libertacao do género humano”.®

A expiagao envolve nao apenas o processo pelo qual a relagao
de Deus com o homem seria restaurada, como também o pagamento
da divida, que foi efetuado por Cristo na Cruz. Através deste evento
Cristo fez adequada reparacao do erro cometido: sofreu a punigao
em nosso lugar. Segundo Raoul Dederen ““expiar’ um erro também
significa adotar alguma acdo que cancele os efeitos prejudiciais da
alienagao e promova relagoes harmoniosas”"'. Expia¢ao no conceito
biblico adventista envolve o restabelecimento do relacionamento.
Tanto a provisao dos méritos quanto a aplicacdo dos mesmos na
vida individual de cada crente estava prefigurada no ritual do
santudrio. Trataremos deste ponto a seguir.

SALVACAO PREFIGURADA NO
RITUAL DO SANTUARIO

Ao ser o povo de Israel organizado como nagao a fim de ser o
depositario dos santos oraculos e transmitir ao mundo a mensagem
divina de graga, o Senhor deu algumas ordenancas a Moisés: Como
esta “E me fardo um santudrio, e habitarei no meio deles” (Ex
25:8). Deus ordena a Moisés que construa um santudrio no meio
do deserto e, através deste santuario, inimeras verdades seriam
reveladas por Deus ao Seu povo. Era o desejo do Soberano Deus
habitar no meio de Israel, estando desta forma mais proximo do
povo. Conforme Rodriguez em sintese o santudrio deveria cumprir
com quatro fungdes principais: “a) lugar de encontro, b) centro
da revelagao divina, c) centro de adoragao e d) lugar de acesso ao
santudrio celestial. O tabernaculo era uma expressao maxima da
alianca sinaitica, este restabelecia a ponte de conexao entre Deus e
o homem.
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Este santudrio nao seria construido de qualquer maneira, mas
sim conforme o “modelo” tabnit que fora mostrado no monte (Ex
25:8-9). A palavra hebraica é um substantivo feminino que deriva
do verbo bana “construir” e ocorre 23 vezes na Biblia hebraica.
Segundo Elias Brasil de Souza o texto de “Exodo 25:9, 40 contém uma
alusdo significativa ao santudrio [...] Ele é classificado pela BDB (The
Brown Driver Briggs Hebrew and English Lexicon) como construgao,
estrutura, padrao, figura e imagem.” (2005, p.165). O uso do termo
também indica que o modelo apresentado a Moisés em visao nao
foi um modelo qualquer, mas sim um modelo que refletia de fato
uma realidade superior: a habitacao celestial de Deus. De acordo
com o estudioso William G. Johsson:

Quando Deus ordenou que Moisés erigisse um santuario, Israel
evidentemente reconheceu que a estrutura serviria também
de simbolo da habitagdo celestial de Deus. Os querubins
fundidos em ouro que repousavam sobre a Arca da Alianga
e os querubins bordados no forro de linho do tabernaculo e
do véu interior sdo evidéncia disso. Eles representavam as
hostes angélicas que circundam o trono de Deus nas cortes
celestiais.”

Outro texto que faz alusdo ao modelo é o texto de Exodo 25:40
que diz: “Vé que os fagas conforme o modelo que te foi mostrado
no monte.” Richard M. Davidson em sua tese doutoral sobre o uso
da tipologia nas Escrituras comenta acerca deste texto que “em Hb
8:5 0 autor de Hebreus cita Fxodo 25:40 (LXX) como prova de que
santuario terrestre era copia e apresentacio do santudrio celeste”.* E
possivel notar uma estrutura vertical entre os santudrios (terrestre-
celestial).

O livro de Hebreus afirma que “era necessario, portanto,
que as figuras [hupodeigma] das coisas que se acham nos céus se
purificassem com tais sacrificios a eles superiores. Porque Cristo nao
entrou em santudrio feito por maos humanas, figura [antitypos] do
verdadeiro [alethinos], porém mesmo no Céu, para comparecer, agora,
por nos, diante de Deus” (Hb 9:23 a 24). Este texto juntamente com
outros do mesmo livro (Hb 8:2-5; 9:11, 12, 23, 24) contrastam duas
realidades: o santudrio terrestre e o santuario celestial. Ademais,
apresentam uma “correspondéncia vertical (terra-céu)”’s de clara
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relacdo entre os mesmos. Compreende-se que o terrestre € visto em
conexao com o celestial.

Porém mais do que representar a morada de Deus, o
taberndculo erigido no deserto e posteriormente localizado em
Jerusalém possuia um ritual que merece atengao, e que conduz a
uma compreensao mais ampla da obra salvifica de Jesus. Andreasen
aponta que “o Centro vital dos servigos do santudrio era o sacrificio.
Os holocaustos que diariamente ali se ofereciam, apontavam para o
maior e perfeito sacrificio que no calvario se realizaria”*.

O ministério da media¢ao, que tinha em vista a reconciliagao
e que se efetuava dia apds dia, culminando no extraordindrio
servigo anual do dia da Expiagao, era apenas sombra dos beneficios
que estavam por vir. Através desta tipologia pode-se entender
a esséncia da mensagem da salvacdo. O propdsito do Senhor era
demonstrar através dos rituais o plano que instituira em favor do
homem, antes mesmo que este reconhecesse sua real necessidade
de um Salvador. O santudrio proporcionava ao povo uma visao
amplificada da atitude de um Deus Santo em relacdo ao pecado.
E conforme Angél M. Rodriguez “o santudrio €, de certo modo,”
também “uma tentativa de restaurar o estado edénico de intima
comunhao com Deus”."

Ao se estudar o sistema sacrifical do Antigo Testamento é
possivel encontrar uma série de licdes, dentre elas a de que o pecado
implica na morte do pecador. Em cada cerimonia ficava claro que
o pecado implicava em morte, o que era um fato terrivel para os
israelitas. Estes poderiam compreender a gravidade do pecado ao
contemplarem um animal inocente e indefeso padecer pelos seus
(do povo) pecados. Através desta cena o pecador compreendia a
gravidade das consequéncias do pecado e o alto preco que deveria
ser pago pela transgressao.

Este conceito encontra-se nao somente no Antigo Testamento,
mas também no Novo ao afirmar este que “o saldrio do pecado é a
morte” (Rm 6:23). Deus oferecia por meio daqueles sacrificios um
meio de escape para o transgressor arrependido, que por sua vez
poderia ter a sua culpa simbolicamente expiada através da morte
de um animal inocente, por meio da fé no Messias vindouro. Em
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alguns casos o proprio pecador tinha que sacrificar o animal, como
na oferta pela culpa (Lv 5:15, 17; Nm 6:12), participando ativamente
na aplicagio das consequéncias da transgressao. E certo, que este
cerimonial trazia também esperanca e certeza quanto ao futuro pois,
de forma geral, ilustrava de maneira tipica o sacrificio do Messias,
incluindo o Juizo Final. No ritual do santudrio era apresentada a
solucao de Deus para o pecado.

Osrituaisque podemser vistosnotabernaculodesempenhavam
um papel tipoldgico, isto €, apontavam para uma realidade por vir:
“Ora, visto que a lei [regulamentos rituais] tem sombra [skya] dos
bens vindouros, nao a imagem real das coisas...” (Hb 10:1). “Isso
[regulamentos rituais] tem sido sombra [skya] das coisas que haviam
de vir; porém o corpo é de Cristo” (Cl 2:17).

Os diversos sacrificios ali apresentados preenchiam todas
as necessidades espirituais do povo. E “para os espiritualmente
esclarecidos, as cerimonias sacrificais dirigem nosso olhar para
o futuro, anunciando nos ritos tipicos as promessas do Messias
Vindouro — Sua morte expiatoria e ministério sacerdotal”.® O
santudrio tinha como proposito primordial: ser um recurso
pedagdgico para ensinar a verdade da salvagao através de simbolos
e tipos. O sistema sacrifical israelita possuia uma vasta riqueza
teologica e tipoldgica que apresentava o valor e eficdcia infinita da
morte sacrifical de Cristo. E foi no tabernaculo, “mediante o sistema
cerimonial que Deus ensinou a Israel que” o perdao de seus pecados,
sO poderia ser obtido “pelo derramamento de sangue”.”

Deus nao instituiu todo este sistema cerimonial a parte de um
significado especial. Havia um propodsito por tras de todos estes
sacrificio pois:

Toda vitima moribunda era um simbolo de Cristo, licao que
era gravada na mente e o coracdo na mais solene e sagrada
cerimonia, e positivamente explicada pelos sacerdotes. Os
sacrificios foram explicitamente planejados pelo proprio
Deus a fim de ensinar essa grande e importante verdade de
que so pelo sangue de Cristo ha perdao de pecados.”

Ademais, o oficio do sacerdote prefigurava o Sumo Sacerddcio
de Cristo no Santudrio Celestial. A partir desta perspectiva ja
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estudada é possivel encontrar uma conexao dos rituais do santudrio
com a expiagao sacrifical provida mais tarde na cruz.

EXPIACAO PROVIDA

Conforme ja explicado, o conceito de expiagao nas Escrituras
nao se limita a um tinico termo ou expressao, mas muitas metaforas
foram usadas ao longo dos escritos inspirados. Encontra-se na
Biblia diferentes palavras e expressdoes que denotam o sentido
compreendido como expiagao, sendo que uma parte significativa
esta no Antigo Testamento. Evidentemente a expiacao, conforme
estudada no relato biblico, inclui o conceito sacrifical efetuado na
cruz.

E importante que se compreenda o que ocorreu no calvario:
na cruz foi oferecido o todo-suficiente sacrificio de Cristo. Ellen
G. White declarou que “quando Ele se ofereceu na cruz, foi feita
uma perfeita expiagao pelos pecados do povo” (Signs of the Times,
28 de junho de 1899). No Novo Testamento percebe-se que varios
autores equiparam os sacrificios de animais no servigo do santuario
com a morte vicaria de Jesus no calvario. No santuario terrestre e
no templo eram oferecidos sacrificios sobre o altar de holocaustos,
objetivando-se prefigurar a morte antitipica de Cristo. E a “cada dia,
realizavam-se duas categorias de sacrificios: (1) as ofertas publicas,
mais conhecidas como “sacrificios da manha e da tarde” (ou o
“didrio”); e (2) as ofertas individuais do povo”?. E se faz necessario
que tais categorias de sacrificios sejam estudadas de forma breve.

Na primeira categoria de sacrificios estavam os sacrificios
didrios da “manha e tarde”. As horas em que estes sacrificios
inicilavam-se eram as mesmas em que o incensario no altar era
renovado (Ex 30:7 e 8). Neste sacrificio um cordeiro era oferecido
sobre o altar das ofertas queimadas a cada manha (9:00 hs) e a
cada tarde (15:00 hs), em conjunto com as ofertas de manjares e
libagoes, oferecido ainda o incenso e proferida a bengao sacerdotal.
O continuo sacrificio didrio (tamid) era o principal dentre os demais
e uma prova disso € o fato de que a primeira coisa realizada pelos
judeus que retornaram do exilio babilonico (536 a. C.) foi erigir um
altar de holocaustos e recomecar os sacrificios da manha e da tarde.
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Quando um israelita pecava, deveria levar ao templo uma oferta, e
14 confessar o seu pecado (Lv4:27-30).

Contudo, issonem sempre era possivel. Apesar de ser o templo
o centro da adoragdo, muitos judeus nao poderiam ir diariamente
até ele a fim de oferecer sacrificios pelos seus pecados, quer por
morarem longe de Jerusalém, quer por estarem impedidos por
alguma enfermidade. Enfim, eram diversas as razdes pelas quais
nem todo o adorador poderia fazer expiacao pelo seu pecado
diariamente. Para tais casos se constituiam os sacrificios da manha
e da tarde.

Conforme Lv 6:9-13, o sacrificio continuo ou didrio jamais
poderia cessar. Este se realizava em favor de todo o Israel, provendo
uma espécie de protegao até que o pecador pudesse se apresentar ao
templo e oferecer o sacrificio individual por sua transgressao. Assim,
ainda que distante o pecador poderia ter a certeza do perdao obtido
mediante aobraredentorade Cristo (prefiguradaem taissacrificios) e
recordar da disponibilidade constante da graca de Deus. Significava
ainda que o pecador aceitava um substituto, alguém que pagasse
a pena do pecado em seu lugar. E “ocorre 0 mesmo com amorte
expiatoria de Cristo, prefigurada no sacrificio diario. Seus méritos
se acham disponiveis a todos quanto o recebem”?. Cristo morreu
por todos. Tanto penitentes quanto impenitentes, de igual modo
partilham desta expiacao sacrifical. O servigo da manha expiava os
pecados cometidos durante a noite anterior, e o da tarde os pecados
cometidos durante o dia. “A morte do cordeiro, no altar judaico,
era porto da a nagao, mas unicamente os que se arrependiam e
manifestavam sua fé trazendo um sacrificio pessoal, eram incluidos
na reconciliacao do dia da expiacao”?. Estes prefiguravam sacrificio
de Cristo que é sempre eficaz e acessivel (Hb 7:3, 24; 10:12).

Portanto, é perceptivel em tais fatos que o sacrificio continuo
condiz com o conceito de expiagio provida. Na cruz Deus proveu o
meio pelo qual Ele seria reconciliado com a humanidade, uma vez
que os rituais prefiguravam a providéncia divina, a saber, que o
homem precisava de um Salvador e em Cristo esta necessidade ¢
suprida completamente.

Atuando em conjunto com o sacrificio continuo estavam os
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sacrificios individuais. Diversos sacrificios eram oferecidos no
santudrio terrestre e cada um dos mesmos possuia um significado
especial. Havia as “ofertas queimadas” [‘olah] (Lv 1:9, 13 e 17; 6:13). Tal
oferta simbolizava inteira consagracao. Havia também as “ofertas de
manjares” [minhah], que representavam “uma dadiva feita a outro”,
de ordindrio a um superior e também “dom, tributo” (Gn 32:13;
43:11;Nm 15:2-5; Lv 2:1-10). Esta por sua vez expressava a submissao
e dependéncia do individuo. Existiam ainda as “ofertas pacificas”
[shelamim] que significavam “oferta de paz, bem estar”. Estas eram
ofertas designadas para se expressar a gratidao (Lv22:21,23; 3:1-17;
7:13-21). Outro tipo de oferta era a “pelo pecado” [hatta’t]. Tais ofertas
eram por pecados cometidos por ignorancia (Lv4:2,13,22 e 27). E
finalmente, a “oferta pela culpa” (L 4:27 e 28; Lv 5:15,17; Nm 6:12).

Knight comenta que “os sacrificios da manha e da tarde
eram oferecidos em seu (do pecador) favor, quer procurasse 0s seus
beneficios, quer nao”.* Mas, (conforme o estudo) estes sacrificios
individuais possuiam um procedimento distinto do sacrificio
continuo. Tais sacrificios deveriam ser providenciados pelo pecador
e o0 mesmo deveria leva-lo até o templo. O pecador reconhecia o
animal como seu substituto (uma alusao a morte substitutiva do
Messias), confessava sobre a cabega do animal os seus pecados e,
por fim, o oferecia em sacrificio. Os sacrificios individuais eram
secunddrios: era uma forma pela qual o pecador que aceitava os
beneficios providos pelo sacrificio da manha e da tarde tinha a
oportunidade de expressar a sua fé e revelar que aceitava a provisao
divina em favor de sua salvagdao. No ritual do tabernaculo “o
sacrificio didrio da “manha e tarde” expressava a provisao de Deus
ao homem, enquanto que os sacrificios individuais se tratavam de
uma espécie de complemento do primeiro, expressando a aceitacao
individual desta provisao” ».

A provisao paraaexpiagao foi completadana cruz (prefigurada
nos sacrificios) e o pecador penitente pode confiar plenamente na
obra concluida do Senhor. Mas o ritual ndo se limitava unicamente
a estes ritos diarios. Havia também um dia especial, e o dia mais
importante do calenddrio religioso judaico: o dia da expiagao. Neste
dia o sumo sacerdote tinha acesso ao lugar santissimo e “Nesse dia,
o ritual do santudrio israelita alcangava seu ponto alto e objetivo
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maximo (Lv 16)”%. Todos aqueles sacrificios realizados durante o
ano todo geravam um actimulo de pecados no santudrio, “assim fara
expiagao pelo Santissimo Lugar por causa das impurezas dos filhos
de Israel e das suas rebeldias, segundo todos os seus pecados.” (Lv
16:16). O ritual deste dia purificava todo o santudrio (Lv 16:16 e 18;
Ex 30:10) e tal limpeza se dava de forma definitiva. Gerhard F. Hasel
comenta que além de ser o grande climax do ritual anual israelita,
este dia “envolvia a limpeza/purificacao do santudrio/templo”?.

O Dia da Expiagao ou “Yom Kippur” também era o momento
quando Deus atuava na qualidade de Juiz sobre o Seu povo. (519:19;
7:7e8,9;17:2;26:1,2;35:24;43:1). “Este dia era uma santa convocacgao,
um dia em que o povo deveria afligir a alma ou humilhar-se” (Lv
23:27). Nesse dia o povo expressava sua dependéncia de Deus e
Este reivindicava o Seu santudrio, demonstrando que o pecado
ali acumulado era tempordrio (ndo podendo permanecer em
Sua presenca). Logo, Deus os restituia a sua fonte e originador: o
segundo bode, Azazel que representava a Satanas. O comentario
biblico adventista enfatiza que “no antitipo, Cristo finalmente
purificara o santudrio celestial, removendo os pecados confessados
e perdoados de Seu povo e colocando-os sobre Satanas”*. Ellen G.
White afirma que “os pecados daqueles que foram remidos pelo
sangue de Cristo finalmente serao lancados sobre o originador do
pecado, e ele receberd a punigao final”?. Cumprindo-se assim uma
parte essencial da expiagao, que ¢ a erradicacao final do pecado em
definitivo.

No dia da expiagao Deus avaliava o grau de compromisso
individual de cada israelita, e aqueles que haviam depositado sua
confianca no sangue do Cordeiro e que haviam confessado seus
pecados eram salvos. Entretanto, aqueles que nao haviam procedido
desta forma seriam separados da comunidade da Alianga. A tradigao
judaica durante muito tempo tem retratado o “Yom Kippur” como
dia de perdao, no qual o povo podia ter a certeza do perdao.

Mas o simbolismondo se limitava unicamente ao dia de perdao,
mas também como dia de julgamento, um dia no qual Deus toma
assento em Seu trono e julga o mundo. Logo, os livros de registro
sdo abertos, todas as pessoas passam diante dEle, e os destinos sao
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selados.

No antigo santudrio e no Dia da Expiac¢ao, o sumo sacerdote
entrava no lugar santissimo, cessando desta forma seu ministério
no primeiro compartimento. Portanto, as cerimonias didrias e
anuais estavam entrelagadas entre si na resolugao do problema do
pecado.* Com base na analogia delineada no livro de Hebreus entre
0 Santuario terrestre e o celestial, os ASD reconhecem, na fase final
do ministério celeste de Cristo, um correlativo do servi¢o do Dia da
Expiacao terrestre.

Tal interpretacdo € apresentada no livro Nisto Cremos que
afirma “vemos assim que o dia da expiacdo ilustra o processo
de julgamento que lida com a erradicacdao do pecado.” E que “a
expiagao levada a efeito nesse dia prefigurava a aplicagao final
dos méritos de Cristo a fim de banir a presenca do pecado por a
eternidade”.® A hermenéutica adventista interpreta essa fase
conclusiva do ministério de reconciliacao de Cristo como o grande
dia antitipico de expiacdo e o Juizo Investigativo. E os eventos do
Yom Kippur ilustram as trés fases do juizo final divino. “Sao elas: (1)
o ‘julgamento pré-milenial” (ou “juizo investigativo”), que também
¢ conhecido como ‘julgamento pré-advento’; (2) o ‘julgamento
milenial’; e (3) o ‘julgamento executivo’, que ocorre ao final do
milénio” (2008, p. 390). Tendo em vista esta compreensao pode-
se partir para a segunda fase do ministério de Cristo, a expiagao
aplicada.

EXPIACAO APLICADA

Até o momento apresentou-se a importancia do sistema
sacrifical israelita e a tipologia presente em tais rituais. Entende-
se que estes sacrificios possuiam um significado soterioldgico
profundo, visto que todos apontavam para Cristo, o Antitipo. Havia,
entretanto, outra realidade no cerimonial do santuario terrestre
e que é de suma importancia para o conceito de expiagao. Como
ja dito anteriormente, os adventistas compreendem que a cruz
era a provisao de Deus para a salvagdo do homem, ou a expiagio
provida. Nao obstante, deve-se notar a existéncia de outro aspecto
no simbolismo por trds do oficio do sacerdote em Israel, aspecto
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este que serd discutido brevemente nos paragrafos seguintes.

Osacerddciorealizado peloslevitaserainadequado porquenao
conseguia alcangar a perfeicao (Hb 7:11), a resolugao do problema
do pecado. Vale ressaltar que “o sacerdocio levitico dramatizava o
ministério sacerdotal de Cristo, cujo sacrificio e mediacao podia de
fato “aniquilar o pecado” (Hb9:26; 10:4). O termo hebraico para
sacerdote ¢ a palavra kohen, que segundo alguns estudiosos deriva
do termo kin, “permanecer”. A ideia central da palavra é de alguém
que permanece diante de Deus como Seu servo ou ministro.

Os sacerdotes foram instituidos por Deus a fim de serem
seus representantes. A classe de sacerdotes era constituida pelos
levitas (Nm 3:1-4; Ex 28:1). Unicamente aqueles nascidos na familia
poderiam atuar como sacerdotes servindo no templo e andando em
seus compartimentos. Somente Arao e seus filhos podiam oficiar no
culto sacrifical (Ex 28 e 29).

E “embora o tabernaculo ou templo estivesse situado dentro
da nagao, circundado pelas tendas ou lares do povo, nem mesmo o
israelita mais espiritual poderia ousar penetrar em quaisquer de seus
compartimentos, sob pena de morteimediata”®. Osisraelitas podiam
chegar até o patio do santudrio onde ofereciam seus sacrificios, o
que representava um acesso limitado a Deus conforme Hebreus
9:6-8. Ao sacerdote se permitia 0 acesso ao primeiro compartimento
do santudrio e ndo mais que isso. Por sua vez, somente ao sumo
sacerdote se permitia 0 acesso ao segundo compartimento onde
se encontrava a arca da alianga, local onde a shekinah, (a gloria de
Deus) se manifestava. Nao obstante este privilégio, uma tinica vez
ao ano ele (o sumo sacerdote) tinha acesso ao lugar santissimo e,
ainda, com a condigao de trazer consigo o sangue do sacrificio.

Era entdo necessario que alguém devidamente instruido
ministrasse nestes locais e atuasse como oficiante dos sacrificios, a
fim de comunicar-se com Deus. Quando decisdes civis e particulares
tinham que ser tomadas (Lv 13 e 14) esta responsabilidade estava
a encargo do sacerdote. Alguns ainda podem se perguntar: se o
sacrificio de Cristo na cruz expiou os pecados todos/de todos e foi
tao completo, porque um sacerdote?
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O oficio sacerdotal enfatizava a existéncia de sérias
consequéncias do pecado e a alienagao entre um Deus Santo e a
humanidade pecaminosa. E “assim como cada sacrificio antecipava
a morte de Cristo, assim cada sacerdote antecipava o ministério
mediatorio de Cristo como sumo sacerdote no santudrio celestial”*.
O apostolo Paulo em sua carta a Timdteo expressa este conceito de
mediagao nos seguintes termos “porquanto ha um s6 Deus e um sé
Mediador entre Deus e os homens, Cristo Jesus, homem” (1Tm 2:5).
Nao s0 a oferta sacrifical, mas também a obra desempenhada pelo
sacerdote faziam alusao ao que Cristo faria pelo homem apds Sua
ascensao.

Walter F. Specht ao referir-se ao processo expiatorio efetuado
por meio do ministério de Cristo apds sua ascensao, diz que:

uma caracteristica importante do papel mediador de
Cristo na historia da salvagao é o seu trabalho como nosso
representante e sacerdote-rei no trono nos céus. A ascensao
constituiu a transi¢do da obra de Cristo na terra para seu
trabalho no céu.*

Havia, porém, outros aspectos importantes no servigo
sacerdotal que devem ser considerados: “No servigo do sacerddcio
trés coisas se destacavam preeminentemente do resto: mediacao,
reconciliagdo e santificagao”*. Conforme ja citado anteriormente
o adorador tinha um acesso limitado ao santudrio e mesmo que o
israelita desejasse, ndo poderia oferecer a sua oferta pessoalmente
no lugar santo. Apenas o sacerdote poderia fazé-lo, denotando a
necessidade de um mediador entre o adorador e Deus.

O ritual do santuario se baseia na obra de mediacdao. O
pecador poderia trazer o cordeiro, mas esta oferta so tinha valor se
o sacerdote (que era o mediador) aspergisse o sangue e oferecesse
o sacrificio. O segundo aspecto era a reconciliacao, uma vez que o
pecado faz separacdo entre o homem e Deus (Is 59:2). Logo, as ofertas
e o altar de incenso tinham por objetivo ilustrar a restauragao da
comunhao e reconciliagao. O terceiro aspecto era o da santificagao.
Através do santudrio o israelita tinha um vislumbre da santidade
de Deus e isso impressionava o seu coragao de modo que aquele
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que tivesse esta nogao era transformado.

As fungdes do sacerdote ilustravam a obra de Cristo como
Sumo Sacerdote. Nas palavra de Knight:

Mas a obra efetuada no calvario abrange também a
aplicagdo do sacrificio expiatério de Cristo a alma anelante.
Isso é providenciado no ministério sacerdotal de nosso
bendito Senhor, nosso grande Sumo Sacerdote no santudrio
celestial.¥

A aplicagao do sangue expiatorio durante o ministério
mediatorio dos sacerdotes era também vista como uma forma de
expiagao (Lv 4:35; 14:7, 51; 16:19; Nm 8:7). Da mesma forma, o
sacrificio de Cristo ndo teria valor se nao houvesse aplicagao de
Seus méritos sobre o pecador no Santudrio Celestial. Se bem que a
morte de Cristo na cruz reconciliou o homem com Deus, é mediante
Sua mediagao no santudrio celestial e aplicagdo dos méritos de Seu
sacrificio expiatdrio que esta realidade se torna pessoal e eficaz para
aqueles que O aceitam.

No tempo do taberndculo antigo, em que os mistérios
da redencao eram prefigurados por muitos sacrificios e
ordenancas, o sacerdote, depois da morte da vitima sacrifical,
punha o sangue nas pontas do altar. E o relato afirma que,
por meio desse ato, “o sacerdote fard expiacdo por ele
[pelo pecador] no tocante ao seu pecado, e este lhe serd
perdoado” (Lv 4:26). Assim, o sacrificio expiatorio provido
era acompanhado pelos beneficios da aplicacdo do mesmo
sacrificio expiatdrio.®®

Noritual do santudrio estes dois conceitos estavam interligados
na obra de expiacao. O primeiro deles, a expiagao provida por meio
do sacrificio expiatorio; o outro, a aplicagdo de seus beneficios
por meio do ministério dos sacerdotes no santudrio. O sacerdécio
desempenhado pelos levitas ilustrava o sacerddcio de Cristo que
esta “a destra do trono da Majestade nos Céus” e trabalha “como
ministro do santudrio e do verdadeiro tabernaculo que o Senhor
erigiu, ndo o homem” (Hb. 8:1 e 2). E no santuério celestial que Ele
intercede tal qual o sumo sacerdote israelita fazia entre Deus e o
povo (Hb 4:14).
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Assim como o ministério de Cristo consistiria de duas grandes
divisdes, ocupando cada uma delas um periodo de tempo e tendo
um lugar distinto no santudrio celeste, o ministério tipico consistia
em duas divisdes — o servico diario e o anual — sendo a cada uma
deles dedicado um compartimento do tabernaculo.

Quando, no cerimonial tipico, o sumo sacerdote deixava o
lugar santo no dia da expiagao, entrava perante Deus para
apresentar o sangue da oferta pelo pecado, em favor de
todos os israelitas que verdadeiramente se arrependiam de
suas transgressoes. Assim Cristo apenas completara uma
parte de Sua obra como nosso intercessor para iniciar outra,
e ainda pleiteia com Seu sangue, perante o Pai, em favor dos
pecadores.”

E de suma importancia que os cristios entendam estes
aspectos, e a conexao vertical que havia entre o santudrio terrestre
e o santudrio celestial. E assim, o sacerdécio de Cristo foi o antitipo
do sacerddcio aaronico. Uma vez que o conceito tipoldgico também
estd presente no oficio sacerdotal, mas claramente superior em
tudo, conforme Hebreus 5 e 8. White comenta que:

A intercessao de Cristo no Santuario Celestial, em prol do
homem, é tao essencial ao plano da redengao, como o foi sua
Morte sobre a cruz. Pela Sua morte iniciou essa obra, para
cuja terminagao ascendeu ao Céu, depois de ressurgir”.*

O livro de Hebreus, contudo, este é a maior evidéncia da
conexao entre estes dois sacerdocios. Por meio dele é possivel
discernir que “somente Jesus Cristo, o0 Deus-Homem que pertence
a ambos os “mundos” (Céu e Terra), poderia desempenhar
satisfatoriamente a tarefa sacerdotal mediatdria exigida pelo plano
da salvagao”#. Com isso em mente € possivel ter uma idéia mais
clara do conceito biblico adventista de expiagao.
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CONSIDERACOES FINAIS

No inicio deste estudo foram citadas algumas das acusagoes
feitas por tedlogos protestantes aos adventistas na metade do século
XX. Dentre as principais estava a que a expiagao na cruz como fora
incompleta, e necessitava ser secundada pelo ministério sacerdotal
de Cristo. Nao é este o conceito biblico e adventista de expiagao.
Como ja observado, o ritual do santudrio apontava para duas
realidades diferentes: a morte sacrifical de Cristo e Seu ministério
Sacerdotal.

Alguns dos tedlogos adventistas do séc. XX ja defendiam este
conceito, destacando-se dentre eles Edward Heppenstall, como
grande estudioso do tema, resgatou a importancia do sacrificio
expiatorio na cruz, Joao Alves cita Heppenstall o qual afirmou
que “a redencao realizada por Cristo na Cruz” tinha um “carater
definitivo” e que “seu sacrificio” € “a tnica solugao ao pecado.” E
em 1958 em seu “Syllabus for Doctrine of the Sanctuary”, procurou
destacar sua compreensao de uma “expiacao completada na cruz”.
E em resposta a acusacdao de que os ADS defendiam uma posicao
relativa a obra de Cristo como uma dupla expiagao, Heppenstall
“estabeleceu uma distingao entre o prego daredencao” ea “completa
erradicacdo do pecado.” vinculando entao o segundo aspecto, a
“erradicagao do pecado” ao antitipico do juizo efetuado por Cristo
no Céu. Referia-se a obra de expiacdo, como uma “obra continua”*
E:

Heppenstall resgatou a importancia do sacrificio expiatdrio
na cruz, e o vinculou ao ministério sacerdotal de Cristo.
Assim a obra presente de Jesus é uma continuacdo de Sua
obra passada. O presente nao existiria sem o passado, e o
passado nao estaria completo sem o presente. Portanto, ha
uma relagdo complementar entre o ato na cruz e o ministério
que se realiza no santuario celestial”.*

Para Heppenstall, a cruz era o momento historico da redencao,
ao passo que o ministério Sumo Sacerdotal corresponde a aplicagao
destes méritos na vida daqueles que aceitam o Seu sacrificio. A base
da obra de Cristo no céu, é o Seu sangue derramado no calvario,
sangue este que permite a Cristo aplicar ao ser humano Seus
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méritos no Santudrio Celestial. Heppenstall afirmara que “limitar a
expiagao” unicamente a cruz “nao dd lugar a realizagao do processo
total de eliminacdo do pecado.” E que se a expiagao fosse limitada
“inteiramente a obra de Cristo na cruz, entao se entenderia somente
em parte o alcance da mensagem do santudrio”*.

Ellen G. White também defendeu tal ponto de vista, a saber de
que a morte de Cristo e Seu ministério sacerdotal sao dois elementos
inseparaveis e que constituem a esséncia do conceito de expiagao
todo-abrangente do adventismo. Este fato fica claro ao se ler o
que ela mesma escreveu em 1895 em carta dirigida a Ole Andres
Olsen (1845 — 1915), entao presidente da Associagao Geral, onde
ela afirmava o seguinte: “O Salvador crucificado deve aparecer em Sua
eficaz obra como cordeiro sacrificado, sentado no trono, para dispensar as
inestimdveis béngdos do concerto, os beneficios que Sua morte concederia a
cada alma que nele cresse”*.

O conceito de expiagao aqui defendido é o de que o sacrificio
expiatorio que se deu na cruz proveu a expiagao provida para todos
os homens, mas que no ministério sacerdotal de Cristo no Céu tal
sacrificio é aplicado aqueles que O aceitam como Seu substituto e
Salvador. Portanto, o conceito biblico defendido pelos adventistas
¢ de que “o todo suficiente sacrificio expiatdrio de nosso Senhor
Jesus foi oferecido e completado na cruz do calvario”#. A expiacao
ali provida foi perfeita e completa. Foi de “uma vez por todas”, no
sentido de que jamais se repetiria.

Mas a morte de Cristo na cruz s¢ é eficaz quando o pecador
reconhece a necessidade de um salvador, confessa os seus pecados e
aceita o sacrificio de Cristo. Somente entao Jesus, O Sumo Sacerdote
(Hb 4:14-16), no santuario celestial, como conhecedor de cada
uma das fraquezas humanas, aplica os beneficios de Sua morte
expiatoria.

Segundo White, o sacrificio de Cristo, foi um sacrificio perfeito,
completo e todo o suficiente. Ele [ Cristo ] fez a Deus uma oferta
completa, eficaz (Review and Herald, 19 de Agosto de 1890). “Jesus
[...] ouviu do préprio Deus a afirmagao de que Sua expiagao pelos
pecados dos homens fora ampla, de que por meio de Seu sangue
todos poderiam obter a vida eterna”¥. Quando se considera tal
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aspecto é possivel compreender que Sua morte (em realidade e no
final) s6 sera eficaz para os que aceitarem a salvagao e usufruirem
individualmente de Seus méritos.

E de suma importancia que todo cristio compreenda esta
realidade, visto que da mesma depende o seu proprio destino. Faz-
se necessario que todos entendam que: a) Seu sacrificio expiatorio na
cruz como sacrificio e oferta a Deus ¢é eficaz para todo o sempre; b)
Sua obra como Sumo Sacerdote oficiante, ministrando os beneficios
de Seu sacrificio. O que Cristo fez na cruz foi em favor de toda a
humanidade (1Jo 2:2). O que Ele faz hoje no santudrio celestial é em
favor apenas dos que aceitam Sua graca.

Entende-se entdo que “um prové a oferta sacrifical, ao passo
que outro prové a aplicacdo do sacrificio a pessoa arrependida.
O primeiro é feito por Cristo como vitima; o segundo, por Cristo
como Sacerdote”*. Ambos os aspectos, formam o conceito biblico
e adventista de expiagdo e proporcionam o panorama completo do
plano de Deus para redimir o homem. Cristo cumpre claramente os
dois papéis, que eram prefigurados no santudrio terrestre.
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egundo a explanacdao de Hoeber', podemos esbocar
as quatro interpretagdes de profecias do Apocalipse
da seguinte maneira: método preterista, método
futurista, método idealista e método historicista.

Os preteristas entendem o livro do Apocalipse, e
consequentemente, a maioria de suas profecias, como tendo se
cumprido no primeiro século. O futurismo defende o cumprimento
das profecias para um futuro em relagao a nossos dias. O método
idealista difere dos anteriores, pois nao esta preocupado com
o significado detalhado dos simbolos. Este método entende as
profecias apenas como imagens simbdlicas de verdades atemporais
que expressam a batalha e a vitoria do bem sobre o mal. O método
historicista coloca o cumprimento das profecias do Apocalipse como
descrevendo uma cadeia de eventos desde Patmos, atravessando a
histdria até o fim da humanidade. Segundo William Shea, “o método
historicista vé essas profecias como sendo cumpridas através do
curso da histéria humana comegando no tempo dos profetas que
as escreveram”? assim, “as profecias sao compreendidas como
encontrando seus cumprimentos no tempo historico entre os dias
de Joao e o estabelecimento do reino eterno”:.
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Tradicionalmente, te6logos protestantens adotaram o método
historicista de interpretar as profecias de Daniel e Apocalipset. A
partir desse método, esses tedlogos, e estudiosos posteriores, viram,
nesses dois livros, o esboco profético da histéria da humanidade.
Mesmo estudiosos nao diretamente ligados a teologia concebiam
essa visao, a exemplo do renomado cientista Isaac Newton, que
acreditava que Deus havia revelado o futuro através das profecias
apocalipticas.’ De fato, o historicismo foi o método de interpretacao
mais usado “através da maior parte da historia da igreja”®.

Os adventistas do sétimo dia’, logo no inicio de sua histdria,
adotaram o historicismo como sua forma de interpretagao
apocaliptica. “Hoje a Igreja Adventista do Sétimo Dia é a tnica
grande denominacdo que usa oficialmente a abordagem historicista
—a abordagem mais comum durante dois milénios de interpretagao
da apocaliptica biblica””. No entanto, Paulien® afirma que “a
abordagem historicista para a apocaliptica tem sido crescentemente
marginalizada no mundo académico”. A importancia dessa
compreensao para este trabalho diz respeito a interpretagao das
sete cartas de Apocalipse 2 e 3, vistas pelos ASDs como simbolo de
sete periodos da igreja crista através da historia.

Nas palavras de Barton e Osborne?, o “dispensacionalismo
classico argumenta que essas cartas retratam diferentes periodos na
historia”. Uma oposicao, porém, a essa compreensao € sustentada
por outros autores, a exemplo de Spence-Jones', que chega a
afirmar: “podemos seguramente por de lado todos aqueles que
fazem as sete cartas serem imagens de periodos na histéria da igreja.
Bass'?, por sua vez, comenta que “a nocao de que temos nessas
sete cartas um esbogo profético de sete periodos cronologicos da
historia da igreja determindvel através dos séculos cristaos pode ser
seguramente descartada como a ficgao de extremistas”.

No entanto, mesmo entre os tedlogos nao adventistas, ha
aqueles que defendem que as sete “se aplicam profeticamente”®.
Em outras palavras, elas possuem um valor local, o qual nao elima
seu tom profético. Boring" destacou que “cada conclusdo da
mensagem representa um lampejo em direcdo a gléria escatoldgica

" A partir de agora, apenas ASD, no singular, e ASDs, no plural.
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dos capitulos 20-22”. Esse autor acrescenta que “as sete mensagens
estao, portanto, integralmente ligadas com a escatologia apocaliptica
do corpo do livro”®.

Desse modo, ao estudarmos a apocaliptica biblica e buscarmos
interpretar as sete cartas, buscaremos analisar as bases e conflitos
que apoiam ou desfavorecem a interpretagao historicista das sete
cartas como representando sete periodos histdricos.

Entre os que defendem uma posicao historicista para a
interpretacdo do Apocalipse, e especificamente das sete cartas,
estdao os ASDs. Desse modo, existe a nocao de que “na sétima
igreja [Laodiceia] encontramos a descri¢ao direta do remanescente
escatologico”, tendo em vista que as sete igrejas simbolizam “a
igreja em diferentes periodos da era crista”, sendo que “a ultima
cobre o tempo do remanescente.”’s

Em suma, os “adventistas do sétimo dia créem que, embora
sua igreja tenha limitagoes e imperfeicoes, ela tem as caracteristicas
do remanescente de Ap. 12-14 e, portanto, representa a igreja do
remanescente de Deus no tempo do fim””. Tendo em vista essa
relacao das sete cartas com a compreensao adventista sobre o
remanescente, ¢ importante analisarmos suas bases para uma
melhor e mais confiante visao da Igreja Adventista do Sétimo Dia”
como denominagao no tempo do fim.

NivVEIS DE INTERPRETACAO

Ja dizia Ramsay™ que as cartas as sete igrejas do Apocalipse
constituem “uma das partes mais notaveis deste estranho e dificil
livro”. Porém, como salientou McDowell?, elas sao também a
parte mais conhecida, por uma razao simples: “sao a parte mais
compreensivel do livro”. Qualquer leitor leigo do Apocalipse
nao teria muita dificuldade em encontrar um sentido para as sete
mensagens, 0 que nao aconteceria com o restante do livro.

Boring® comenta que “a unidade, da qual as cartas as sete
igrejas sdo uma parte, comeca no capitulo 1:1 e se estende até 3:22
[portanto] nao deveria ser interpretada a parte da cristofania de 1:9-

** A partir de agora, apenas IASD.
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20, com a qual elas estao integralmente relacionadas”. Esse autor
estd rejeitando a ideia segundo a qual “se as cartas nao fizessem
parte do livro, tal qual o recebemos, nao haveria razao alguma
para pensar que em tempo algum tivessem feito parte dele”?. Para
Boring?, as cartas “foram projetadas como uma parte integral do
Apocalipse”?.

Neste capitulo, ao analisarmos as esferas de abrangéncia das
mensagens das sete cartas e suas interpretagoes, utilizaremos o
termo “nivel”, conforme é usado por Naden*. Aqui nos deteremos
apenas nos trés niveis mais abordados pelos estudiosos, isto ¢, o
nivel local, o nivel pessoal e o nivel profético.

NiveEL LocAL

Nesse primeiro nivel, admitimos que as sete igrejas “foram
sete igrejas histéricas na Asia Menor”%. Elas existiram de fato, e cada
uma recebeu a mensagem que lhe foi dirigida, a qual era apropriada
as suas necessidades espirituais.26 Nas palavras de Richards27:

Cada carta é dirigida ao “anjo”, ou “mensageiro” [...] daigreja.
Cada mensagem identifica Jesus de um modo especial, revela
um conhecimento intimo da igreja, aponta sua falha mais
grave, e depois transmite uma ordem destinada a corrigir o
problema ou adverti-la.

Portanto, o valor local dessas cartas para as comunidades as
quaisestavam enderecadasrepousasobre o fato de que, asemelhanca
das cartas de Paulo a Corinto, Galacia ou TessalOnica, seu contetido
expressa conhecimento de problemas reais e especificos de cada
congregacao. Certamente “Jodo teria provado ser um falso profeta
se as mensagens que ele enderegou a suas igrejas nao tivessem
revelado a verdadeira situagao daquelas congregacoes e nao tivesse
sido apropriada para suas necessidades espirituais”?.

NivEL PESSOAL

Aune® menciona que, “de acordo com o Canon Muratoriano
(cerca de AD 180), embora Jodo tenha escrito o Apocalipse a sete
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igrejas, nao obstante fala a todas elas”. Esse texto nos informa que,
ja no segundo século, as sete cartas eram vistas como possuindo
uma mensagem de “alcance geral e perene, pois sao dirigidas a
totalidade (sete) das igrejas”*. De fato, para Kistemaker?,

Estas sete sdo representantes da Igreja universal; as sete
cartas sdo enderegadas a toda regidao onde o povo de Deus
se congrega para o culto, comunhao e expansao do espirito.
Portanto, o niimero sete ndo deve ser tomado em um sentido
absoluto, mas, antes, como um simbolo que aponta para a
completude.

Nesse segundo nivel, entendemos que, apesar de as cartas
possuirem conselhos para as congregacoes locais e especificas, suas
mensagens possuem aplicagdo e alcance universal e atemporal,
novamente podendo ser comparadas as cartas de Paulo. E, além
disso, as cartas ndo apenas possuem mensagens para as igrejas
futuras, mas representam as igrejas cristas em geral, visto que as
mensagens possuem um valor que se estende ao longo das eras®.
A interpretagao no nivel pessoal das cartas € a mais difundida nas
literaturas, em face de sua énfase homilética e pratica. Exemplos
disso podem ser encontrados nas obras O tropel do apocalipse®,
Tem mensagem para vocé*, Patmos®, Cartas de uma ilha solitdria® cuja
énfase € a aplicacdo das mensagens das cartas, bem como do resto
do Apocalipse a vida crista. A base ideologica para o segundo nivel
pode ser resumida da seguinte forma:

As cartas devem ser interpretadas historicamente,
pastoralmente, e praticamente, com aplicacdo imediata
instruindo as sete igrejas da Asia real; com aplicagdo em curso
para todas as igrejas locais em toda a historia da igreja, dando
discernimento a respeito de onde estao espiritualmente diante
do Senhor, e com aplicagdo pessoal em curso, exortando o
individuo a ser um vencedor.”

E importante ter em mente que esses dois niveis de
interpretacao sao defendidos por muitos autores em face das
similaridades entre as sete cartas de Joao e as cartas de Paulo, visto
que, coincidentemente ou ndo, este também escreveu a sete cidades:
Roma, Corinto, Galacia, Efeso, Filipos, Colosso e Tessalonica. Por
essa razdo, Yeatts®, referindo-se a primeira epistola de Paulo aos

146
I

Livro Hermenéutica Adventista.indd 146 @ 28/06/2013 10:43:51



1 [ EEEEm ® [N [ [T

[Hermenéutica Adventista

corintios, diz que ela “tem aplicagao universal a medida que os
leitores experimentam problemas semelhantes na igreja de seus
dias”. Porém, as sete cartas também sao vistas além do aspecto
histdrico ou pastoral. Sdo interpretadas como mensagens escritas
por Joao sob a inspiragao de Deus, com valor profético e dirigidas
a sete congregagoes que um tom de representacao da cristandade
como um todo. Estamos falando do terceiro nivel.

NivEL PROFETICO

Nesse terceiro nivel, as cartas sao vistas como um esboco
profético, compreendendo sete periodos da igreja crista. Seguindo
essa posicao, J. A. Seiss declara:

As sete igrejas representam sete fases ou periodos na historia
da igreja, estendendo-se desde o tempo dos Apdstolos até a
vinda de Cristo pela segunda vez, histdria cujas caracteristicas
sao parcialmente indicadas nos nomes dessas igrejas, porém
mais plenamente nas cartas a elas dirigidas.”

Essa divisdao das cartas em periodos pode ser esbogada,
segundo Nichol®?, Maxwell* e Doukhan* da seguinte maneira:

QUADRO 1: ESBOCO HISTORICO DAS SETE IGREJAS

IGREJA CARACTERISTICAS HISTORICAS PERIODO
A igreja do primeiro século foi geralmente digna
Efeso ge louvor, mas perdeu seu primeiro amor. Tempo 31-100
e grande expansao do evangelho e combate aos
falsos mestres.
Eemi Do primeiro ao quarto século, a igreja sofreu 100-313 ou
smirna | intensas persegui¢des sob os imperadores 323
romanos.
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Durante o quarto e quinto séculos, o cristianismo
foi reconhecido como uma religido oficial através 313 ou 323-
Pérgamo | do apoio de Constantino, o que causou uma 538
institucionaliza¢cdo e afastamento da primitiva
ortodoxia, e deu entrada a ensinos erroneos.

Do sexto ao décimo quinto século, a Igreja Catdlica
Romana dominou a cristandade até ser abalada | 538-1517 ou

Tiatira pela Reforma. A Inquisi¢ao Catélica persegue os 1560
acusados e os acusa de oposicao ao seu poder.
1517 ou
Sardes Foi o periodo Pés-Reforma, mas a luz da Reforma | 1560 - 1755,
logo se tornou opaca. 1790 ou
1833
Durante o décimo oitavo e nono séculos, houve 12?15’1 ;ggo
Filadélfia | poderosos reavivamentos referentes a volta de -1840
Jesus e grandes movimentos missionarios. oulsdd

A igreja dos ultimos dias é descrita como morna 1840 ou
Laodiceia | e afastada de Deus. E a igreja do liberalismo e .

) 1844- hoje
ecumenismo.

Fonte: elaboragao dos autores

A respeito das datas que marcam o inicio e o fim de cada
periodo, é importante compreendermos que, da mesma forma que
ninguém foi dormir vivendo na Idade Média e acordou, no outro
dia, na idade Moderna, a igreja crista nao dormiu, por exemplo, no
periodo de Pérgamo e acordou no periodo de Tiatira. Anderson®
adverte que

Alguns tém procurado estabelecer a data precisa em que um
periodo termina e outro comega, mas, como numa viagem
por uma estrada, passamos de uma cidade para outra, e
a populacgao vai-se tornando mais densa ou mais esparsa,
ficando dificil as vezes saber onde uma cidade terminae a outra
comecga, assim, nesta via da Era Crist3, é dificil determinar as
datas exatas do inicio e fim de qualquer periodo da igreja,
Todavia cada periodo é marcado por definidos contrastes,
permitindo-nos saber quando estamos no meio de um novo
periodo.

148

Livro Hermenéutica Adventista.indd 148 @ 28/06/2013 10:43:51



1 [ EEEEm ® [N [ [T

[Hermenéutica Adventista

A interpretagao do nivel profético para as cartas ndo procura
impor datas especificas e inegocidveis para os periodos historicos,
mas admite que “as datas sugeridas para as sete eras da igreja crista
sao, em geral, apenas aproximadas. Na experiéncia e pensamento
humanos, as eras usualmente ndo comecam nem terminam
exatamente em um momento especifico”*. Em suma, “as profecias
dos caps. 2 e 3 nao sao, estritamente falando, profecias de tempo, e
as datas sao sugeridas simplesmente para facilitar uma correlagao
aproximada da profecia com a historia”®. E, ainda que um autor
sugira datas diferentes de outro, como realmente acontece, “essas
variagoes nas datas e nomes nao afetam materialmente a mensagem
geral encontrada nas cartas as sete igrejas”.* Portanto, as datas
possuem uma func¢ao didatica e ndo constituem uma condicao sine
qua non para a divisao e delimita¢ao dos periodos.

BASES PARA A DIVISAO EM SETE PERiODOS

As evidéncias usadas para a interpretacdo de sete periodos,
conforme defendidas por Maxwell?, podem ser elencadas da
seguinte forma: a simbologia do numero sete, paralelos com
Daniel, elementos preditivos, analogia histérica, paralelo com
Mateus, especificidade das perseguigdes e progressao do retorno
de Cristo. Cada uma dessas evidéncias sera vista a seguir. A fim de
facilitar a compreensao, apresentaremos a evidéncia, uma objegao
frequentemente suscitada contra ela e uma resposta a objecao.

A SIMBOLOGIA DO NUMERO SETE

O primeiro ponto a analisarmos € referente ao niumero sete.
Por que apenas sete igrejas e nao oito, ou cinco, foram escolhidas?
Por que exatamente essas igrejas e nao outras? Varios autores®
defendem a ideia de que o numero sete representa integralidade,
universalidade, perfeicilo “ou plenitude, por isso, muitos
comentaristas pensam numa plenitude eclesial e universalizam
estas mensagens como mensagens abstratas dirigidas a toda a Igreja
de todos os tempos”#. Assim, “se Joao escolhe 7 igrejas e ndo 10 ou
mais, que certamente existiam nessa regido, é para dar plenitude
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e carater universal a uma realidade concreta.* Comentando sobre
essa questdao, Aune” declara:

Nao ha nenhuma razao débvia para Joao ter se dirigido a
estas sete igrejas particulares, embora tenha havido uma
grande dose de especulagao. A escolha de apenas estas sete
congregacoes cristas é problematica em vista do fato de que
havia muitas outras congregacoes cristas importantes na Asia
Menor, por exemplo, Colossos (Cl 1:2), Hierapolis (Cl 4:13),
Troade (Atos 20: 5; 2 Cor 2:12), e, talvez, Magnesia e Tralles, a
que Inacio de Antioquia enviou cartas, em aproximadamente
115 d.C. Na igreja antiga, sete igrejas dirigidas por Joao
foram amplamente consideradas como um simbolo da igreja
universal. De acordo com o Canon Muratoriano (cerca de AD
180), “Joao também, embora tenha escrito o Apocalipse a sete
igrejas, ndo obstante, fala a todas elas”.

Podemos concluir que Jodo escreveu cartas reais a igrejas reais.
No entanto, essas cartas falam nao apenas aquelas comunidades,
mas aos cristaos de todas as eras, bem como representam
determinadasas caracteristicas da igreja crista ao longo dos séculos.
Conforme afirmou Anderson®, “o niumero ‘sete’ como encontrado
nas Escrituras denota integralidade, universalidade, ou perfeicao”.
Assim, as sete igrejas representam a igreja crista em sua totalidade
temporal.

OBJEGAO

De que maneira podemos dizer que o sete simboliza
completude e integralidade, e, ainda assim, pretendermos dividir
a interpretacdo das mensagens em sete partes? Se as mensagens
simbolizam o estado encontrado em todas as igrejas em todos os
tempos, como podemos limitar a um tempo especifico?

REsSpPOSTA

Associando o significado de completude e totalidade do
numero sete com o fato de que as sete igrejas sao apresentadas
separadas e com caracteristicas distintas, podemos concluir que
as sete igrejas representam a histéria cristd completa, porém
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dividida em partes, ou seja, sete periodos que apresentam o estado
completo da igreja através das eras. A divisao em sete partes nao
descaracteriza a simbologia do niimero sete como representando
completude, assim como a divisao de uma laranja em gomos nao
descaracteriza uma laranja.

PARALELOS COM DANIEL

Em Daniel 2, 7 e 8 sdo apresentadas visdes paralelas que
apontam para as mesmas entidades: uma estatua formada por
4 metais (capitulo 2), 4 animais saindo do Mar Grande (capitulo
sete) e dois animais e um chifre (capitulo oito). Essas trés visoes sao
interpretadas como a sucessao de reinos e poderes, desde os dias do
profeta até o fim do mundo, porém vistos a partir de perspectivas
diferentes: Babilonia, Medo-Pérsia, Grécia e Roma. Em Apocalipse,
temos 7 igrejas, 7 selos e 7 trombetas; portanto, é razodvel admitir
que, assim como ocorre em Daniel, também temos diferentes
perspectivas do mesmo assunto, isto é, a historia da igreja através
das eras até a volta de Jesus.®

OBJEGAO

Existem diferencgas entre as narrativas proféticas de Daniel e
as de Apocalipse. Em Daniel 2, quando Daniel estd explicando o
significado do sonho a Nabucodonosor, ele afirma:

[...] tu és a cabeca de ouro. Depois de ti, se levantara outro
reino, inferior ao teu; e um terceiro reino, de bronze, o qual
tera dominio sobre toda a terra. O quarto reino sera forte
como ferro; pois o ferro a tudo quebra e esmitiga; como o ferro
quebra todas as coisas, assim ele fara em pedagos e esmiucara
[...] (vv. 38-40).

Para facilitar nossa compreensao, vejamos na tabela a seguir a
organizagao do sonho e sua significagao:
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QUADRO 2: MARCADORES DE SEQUENCIA EM DANIEL 2

METAL REINO HISTORICO

“tu és a cabeca de ouro” v. 38 Babilonia

“Depois de ti, se levantara outro reino, inferior

ao teu” v. 39 Medo-Pérsia

“e um terceiro reino, de bronze, o qual terd

dominio sobre toda a terra.” V. 39 Grécia

“O quarto reino sera forte como ferro” v. 40 Roma

Fonte: os autores

Umelementonitidoaquiéapresengademarcadores temporais,
denotando sucessao, consecugao: “depois de ti”, “e um terceiro”, “o
quarto”. Esses elementos sdao importantes, pois tornam explicita a
nocao de que os reinos sucederao um ao outro no cendrio histdrico.
Entretanto, quando analisamos as sete cartas, nao encontramos
marcadores de sequéncia. Na verdade, o primeiro marcador claro de
sequéncia que temos no livro é meta tauta (depois destas coisas - 4:1);
por essarazao, Ramsey* diz que “o apocalipse estaria completo sem
as sete cartas: o capitulo 4 segue o capitulo 1 naturalmente”. Desse
modo, originalmente, a visao cristofanica de Joao, em Apocalipse 1,
continuaria no capitulo 4, independentemente dos capitulos 2 e 3.
Ao se fazer essa andlise da presenga de marcadores temporais em
Daniel 7 (que trata dos 4 animais, que também sao interpretados
como Babilonia, Medo-Pérsia, Grécia e Roma) chegamos aos
seguintes termos:

QUADRO 3: MARCADORES DE SEQUENCIA EM DANIEL 7

METAL REINO HISTORICO

“O primeiro era como ledo e tinha asas de aguia” A
v. 4 Babilonia

“Continuei olhando, e eis aqui o segundo

. P Medo-Pérsia
animal” v. 5
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“Depois disto, continuei olhando, e eis aqui

Grécia
outro, semelhante a um leopardo” v. 6

“Depois disto, eu continuava olhando nas visdes
da noite, e eis aqui o quarto animal, terrivel, Roma
espantoso e sobremodo forte” v. 7

Fonte: os autores

Aqui os elementos que marcam sucessao sao mais numMerosos
que no capitulo 2: “O primeiro” (7:4); “Continuei olhando, e eis aqui
o segundo” (7:5); “Depois disto, continuei olhando e eis aqui outro”
(7:6); “Depois disto eu continuava olhando [...] e eis aqui o quarto”
(7:7). Tais elementos estao ausentes nas cartas. Ademais, outro fato
importante é que em Daniel 2 encontramos a explicacao sobre a
sucessao de reinos. Em Daniel 7:17, 23, é dito que “estes grandes
animais, que sao quatro, sao quatro reis que se levantarao da terra”
e que “o quarto animal serd um quarto reino na terra, o qual serd
diferente de todos os reinos; e devorara toda a terra, e a pisard aos
pés, e a fara em pedacos.” A nocao de sucessao aqui € evidente por
causa da explicacao que o proprio texto da. Esse tipo de explicacao
também ndo aparece em Apocalipse 2 e 3.

REsSpPOSTA

E importante ter em mente que “o género do Apocalipse como
um todo parece mesclado”, ha nele “caracteristicas de profecia
geral, apocaliptica mistica, apocaliptica historica. Podem-se também
encontrar caracteristicas de epistola, e talvez até mesmo narrativa”,
portanto ele “ndo € [...] uma repetigao das visdes de Daniel”. Isso
significa que, embora ambos os livros sejam similares, facam parte
da mesma categoria e compartilhem profecias, eles sdo diferentes.
Portanto, ndo podemos descartar a nogao de sequéncia nas cartas,
por causa da auséncia dos marcadores.

Conforme foi mencionado, encontramos, em Apocalipse 4:1,
o marcador de sequéncia mais proximo das cartas, i.e., meta tauta
(depois destas coisas). Sabuin® enfatiza que este é um importante
marcado de sequéncia em Apocalipse, o qual “funciona como uma
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expressao que conduz de uma segao/visdo para a proxima segao/
visao do livro”.

Esse conceito acima € importante, pois ele lanca luz sobre a
estrutura de Apocalipse, principalmente no que tange as sete cartas.
Admitir que meta tauta “conduz de uma segao/visao para a proxima
secao/visao do livro” pode significar que, em vez de ser uma
evidéncia contra o lugar original das cartas no Apocalipse, como
Ramsey sugeriu, a expressao informe algo mais especifico sobre a
natureza das cartas. Dessa maneira, compreendendo que meta tauta
aparece antes e depois das sete cartas (Ap 1:19; 4:1), podemos obter
outra conclusao:

Em 1:19, o contetido do livro é reenfatizado: kai & elolv
Kol @ péAeL yevéoBuou petd tadte “e as que sdo, e as que hdo
de acontecer depois destas.” Os leitores originais teriam
entendido que o que se segue apds 1:19 seriam visdes sobre
(1) coisas que estavam acontecendo em seu tempo (local) e (2)
coisas que aconteceriam no futuro (historico e escatoldgico).
Portanto, Ap 2 e 3 descreve a situacdao da igreja crista no
primeiro século A.D, e a0 mesmo tempo projeta o que
aconteceria com a igreja, do primeiro século em diante.”

Primeiro, é dito a Jodao que lhe seriam mostradas as coisas
que aconteceriam (1:19), e, logo depois, ele recebe as mensagens as
igrejas. Desse modo, é vidavel admitirmos que o contetido das cartas
relaciona-se com as coisas que haveriam de acontecer. Nesse caso, o
elemento profético se faz presente. Assim, podemos sustentar que as
cartas sao de natureza profética nao apenas pelas predi¢oes de 2:10 e
3:10. No entanto, o que fazer com a auséncia de meta tauta dentro das
cartas para indicar sequéncia histérica? Primeiramente, precisamos
admitir que a auséncia de meta tauta nas cartas realmente dificulta a
nocao de sequéncia histdrica, mas ndo a invalida. A respeito dessa
questao, Miieller* faz a seguinte consideracao:

Umaleitura cuidadosa do Apocalipse sugere que as seteigrejas
tém um significado além da aplicacdo local as congregacoes
que ha muito findaram. Em Apocalipse 1:19, Jesus ordena a
Jodo que escreva o que viu [...], bem como “as que sao, e as que
hao de acontecer depois destas”. Ostensivamente, isso sugere
que essas cartas lidam com a condigao das igrejas tanto no
tempo de Joao quanto no futuro. A confirmacao disso pode
ser vista da indicagdo explicita de sequéncia no capitulo 4.
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Jesus, tendo acabado de ditar as cartas para as igrejas, leva
Joao em visao da terra ao céu e comega a lhe revelar “o que
deve acontecer depois destas coisas” (Ap. 4:1). Nesse ponto
do livro, a atengdo muda do presente e futuro para um foco
mais exclusivo no futuro apenas.

Enfim, embora nao haja divisores de sequéncia dentro das
cartas, podemos concordar que sua auséncia nao ¢ prova definitiva
de que as cartas nao devam ser vistas como periodos histdricos.
Visto que Joao recebeu a incumbéncia de registrar “as coisas que hao
de acontecer”, tais “coisas” sao inicialmente relatadas no contetido
das cartas. Assim, o que Joao faz é relatar a histdria da igreja crista
com o simbolismo das cartas, e posteriormente com outros simbolos
(caps. 6,8-9, 12, etc.), por isso elas nao podem receber um significado
meramente local e especifico.

ELEMENTOS PREDITIVOS

Na carta a Esmirna, existe a predi¢ao de uma tribulagao de
dez dias (2:10); a Filadélfia é feita a promessa: “te guardarei da
tribulagao que hd de vir sobre o mundo inteiro” e “eis que os farei
vir [os falsos judeus] e prostrar-se aos teus pés”. Tal presenga de
elementos preditivos torna as cartas mais do que epistolas de cunho
pastoral, mas enunciados proféticos.

OBJEGAO

A presenga de uma profecia torna uma carta um “enunciado
profético”? E, se for, o quanto isso ajuda na divisao em periodos?
Primeiramente, a predi¢cao de Ap. 2:10 é de curto prazo. Mesmo
que usemos o principio dia-ano® para interpretar a “tribulacao de
dez dias”, ainda temos uma profecia que pode ser limitada a uma
regido geografica especifica, visto que teriamo um periodo de dez
anos, o que se apresenta relativamente curto.

Segundo, o fato de uma narrativa conter uma profecia nao
significa que devemos interpretar a narrativa como um todo em
sentido profético, a exemplo de 2 Tessalonicenses 2:2-10, onde
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encontramos uma profecia a respeito do “homem da iniquidade”,
mas nem por isto diriamos que essa carta de Paulo ¢ um enunciado
profético. Terceiro, apesar de a expressao “te guardarei da tribulagao
que ha de vir sobre o mundo inteiro” (3:10) sugerir um um alcance
mundial ou até mesmo escatoldgico, nao existe claro ou dbvio
conceito sobre a natureza dessa tribulacao - se uma tribulagao antes
da volta de Jesus ou apenas uma perseguigao secular, comum aos
cristdos. Sendo que a propria igreja de Esmirna estava passando
por tribulacdo e ainda passaria por outra, nao podemos concluir
explicitamente que a tribulagao que Filadéfia passaria pudesse ser
de categoria diferente, isto é, que seria uma tribulac¢ao especifica.

REsSPOSTA

Quanto a objecdo acima podemos questionar: qual deve
ser o padrao para se determinar quao amplo deve ser um tempo
profético para que o enunciado seja classificado como profético? E
por que depreciar um enunciado pelo fato de ele ser indefinido,
visto que claramente ¢ dito que ele envolvera “o mundo inteiro”?
Portanto, temos uma profecia que cobre um periodo nao tao amplo
de tempo, mas que é definida. Ademais, a perseguigao promovida
por Diocleciano, de 303-313, entendida como sendo o cumprimento
dos 10 dias de Apocalipse 2:10, atingiu a igreja em varios lugares,
nao apenas Esmirna; entdo, ficariamos intrigados pelo fato de
apenas essa cidade ser alertada. No entanto, se ela, bem como as
demais, simboliza um periodo de tempo que engloba varias igrejas
em varios lugares, entdo a predigao faz sentido.

ANALOGIA HISTORICA

Para os defensores dessa interpretacao, existe uma clara,
embora nem sempre detalhada, semelhanga entre as mensagens das
sete cartas com os acontecimentos dos periodos propostos, sendo
isso, portanto, um apoio a veracidade dessa divisao: “um estudo da
histériarevela que essas mensagens sao, verdadeiramente, aplicaveis
de um modo especial aos sete periodos que cobrem toda histéria
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da igreja”®. Isto relembra a frase de Jesus: “Disse-vos agora, antes
que aconteca, para que, quando acontecer, vOs creiais” (Jo. 14:29).
Desse modo, a analogia historica age principalmente na percepgao
do estudante que vé na histdéria o cumprimento de algo anunciado
anteriormente. Uma vez que é possivel encontrar correspondéncia
entre as cartas e a historia, temos um apoio a legitimidade de tal
divisao.

OBJEGAO

Quanta consisténcia existe entre essas cartas e os relatos
histdricos propostos? Segundo Jay Adams, “ndao ha nem mesmo
uma evidéncia de que as sete igrejas simbolizam o futuro da historia
da igreja, como alguns reivindicam. Para comecar, sua ordem ¢é
estritamente geografica e ndao determinada pelo conteudo”®. Ou
seja, seguindo esse pensamento, como Jodao nao tinha em mente
periodos historicos, mas apenas a ordem geografica das cidades,
se Laodiceia viesse antes de Sardes, ou Esmirna viesse depois de
Pérgamo, a mensagem a cada igreja seria a mesma.

Nas palavras de Milton Terry “a nogao de que temos nessas
sete epistolas um esboco profético de sete periodos cronoldgicos da
histdria da igreja crista através dos séculos pode ser seguramente
descartada como ficgdo de extremistas”®. A premissa bdsica para
a rejeicao é que “nao ha periodos da histéria da Igreja que sejam
identificados exclusivamente com uma igreja”’®. Yeatts* chega a
dizer que

em cada era as caracteristicas de todas as igrejas estdo em
evidéncia. [..] os atos historicos nas cartas tornam claro
que a referéncia primaria é para as igrejas da Asia Menor
do primeiro século. Por que Jodo mencionou as igrejas pelo
nome [...] se ele nao quisesse primariamente que a mensagem
se aplicasse a elas? Consequentemente, a evidéncia é contra
tomar as igrejas para se referir simbolicamente a eras da
historia da igreja.

Assim, visto que as mensagens para as sete igrejas podem
ser aplicaveis a qualquer igreja em qualquer século, e como nao ha
como dizer que Joao tinha algo mais do que geografico ao ordenar
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as cartas, e visto que as relagdes com os eventos historicos nao sao
tao especificos, a interpretacdo de sete periodos fica seriamente
comprometida. Outro fator importante é que a analogia acaba
parecendo estar a mercé da opinido do intérprete que vé na historia
elementos que podem ser conciliados com os simbolos das cartas.

REsSPOSTA

Primeiro, “deve-se lembrar de que todos os tipos de igrejas
estdao presentes em todos os periodos, mas um tipo é predominante
e caracteriza cada periodo”®. Isso significa que ndo é correto afirmar
que “nao ha periodos da historia da Igreja que sejam identificados
exclusivamente com uma igreja”, como afirmou Bass®. Explicando
essa relacdo existente entre o contetido das cartas e os periodos
histdricos, Boyer afirma:

A era apostolica, que comegou com o zelo do “primeiro
amor”, mostrou uma diminui¢do desse ardor (como na
carta a igreja em Efeso). O segundo periodo claramente
discernivel foi de persegui¢do e martirio, quando o Império
Romano tentou destruir a fé cristda (como na carta a igreja
em Esmirna). A “porta aberta” da carta a igreja de Filadélfia
corresponde estreitamente com os movimentos evangelisticos
e missiondrios do século XIX. E amornidao e autossuficiéncia
materialista da Igreja em Laodiceia descreve bem a situacao
atual.

Desse modo, podemos admitir que o contetido das cartas,
mesmo nao descrevendo os momentos histdricos em seus minimos
detalhes, reflete o trago principal e as caracteristicas dos crentes
daquele periodo, seja de zelo e amor, ou perseguicao ou de
morniddo. Ainda que as cartas tratem de temas semelhantes - amor,
servigo, perseveranca, arrependimento -, ninguém pode dizer que
Esmirna era igual a Pérgamo ou que Sardes era igual a Efeso.
Assim, a analogia historica pode ser sustentada, mesmo que nao
em pormenores, pelos tracos particulares das cartas.

A questao da Analogia Histdrica sera retomada mais adiante,
na secao Progressio Temdatica das Cartas.
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PARALELOS cOM MATEUS

Em Mateus 24, Cristo esbogou a historia do mundo desde a
destruicao de Jerusalém até o fim dos tempos. Daniel também faz
isto em seu livro. Desse modo, afirma Maxwell®, “Se Daniel e Jesus
o fizeram, é razodvel concluir que Joao também o tenha feito”.

OBJEGAO
E uma proposicio baseada em conjectura defender que,
como em Mateus 24, Cristo esbocou a historia do mundo desde a
destruicao de Jerusalém até o fim dos tempos, e Daniel também
o faz em seu livro, é “razoavel concluir que Joao também o tenha
feito”.

REsSpPOSTA

Embora essa proposigao seja baseada em uma conjectura, ela
¢ valida. Pode-se dizer que a correspondéncia entre Apocalipse
e Daniel é ponto pacifico nas discussdes teologicas. Diversos
estudiosos também perceberam profundas similaridades entre a
visdo dos selos em Apocalipse (4:1 — 8:1) e o discurso do Olivete
(Mateus 24 e 25). Uma vez que as igrejas e os selos, bem como as
trombetas, cobrem o mesmo periodo historico”, e esse periodo tem
a ver com a historia da igreja crista, é natural que isto se aplique as
igrejas.

PROGRESSAO DO RETORNO DE CRISTO

A segunda vinda de Cristo é um tema abrangente em
Apocalipse. Logo no inicio € dito que ele “vem com as nuvens e todo
olho o vera” (1:7). Nas sete cartas, encontramos avisos da vinda de
Cristo, bem como amecas a ela relacionada, no entanto com dois
sentidos principais: promessas condicionais, que se relacionam
com as amegcas de visitagao divina para corrigir algum pecado e as
promessas incondicionais que, de fato, evidenciam a volta de Jesus.
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Ao analisar a vinda de Cristo nas cartas, é importante ter em mente
os seguintes fatores: as visitagdes de juizo, isto é, as promessas
condicionais, dirigidas a Efeso (2:5), Pérgamo (2:6) e Sardes (3:3);
os anuncios de sua vinda propriamente dita, uma promessa
incondicional; a recomendacao a igreja de Tiatira para conservar “o
que tens” (2:5); e a promessa “venho sem demora” (3:11), dirigida
a Filadelfia.

A partir da recomendacdo encontrada nas cartas a Tiatira
e a Filadelfia, pode-se concluir que 1) o conselho de “conservar”
mostra que a vinda de Jesus para esses periodos ainda iria demorar
um pouco; 2) no entanto em Filadelfia, a0 mesmo tempo em que
se ordena aos cristdos conservarem o que tém, € dito que Cristo
vem sem demora. Assim, conforme afirma Maxwell (2008, p. 146),
“é digno de nota que a tnica referéncia a breve (“sem demora”, em
grego tachy) volta de Cristo € feita na carta a sexta igreja, quase no
fim do tempo”, o que significa que Jesus estaria mais perto de voltar
nesse periodo do que nos periodos ou igrejas anteriores. Portanto,
esses elementos considerados juntamente explicam e fundamentam
a interpretacdo das sete igrejas como representando sete periodos
da historia.

OBJEGAO

Ter como base para a “demora” da volta de Jesus a ordem:
“conserva o que tens” nao passa de inferéncia. Se em Tiatira um
sinal de que Cristo demoraria a voltar € a ordem para “conservar o
que tens”, como entender “conservar” e “venho sem demora” em
Fildelfia? Afinal, Cristo ainda iria demorar ou viria sem demora?
Além disso, na carta a Pérgamo, a terceira das sete, é dito “Portanto,
arrepende-te; e, se ndo, venho a ti sem demora [tachy] e contra eles
pelejarei com a espada da minha boca” (2:16). Embora seja dito que
se trata de uma visitagao de juizo condicional ao arrependimento,
encontramos o termo grego fachy, o que nos mostra que ele nao
pode ser limitado a iminéncia da volta de Jesus.
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REsSPOSTA

Embora o termo grego tachy nado possa ser limitado a
iminéncia da volta de Jesus, o seu uso em Tiatira difere do uso na
carta a Pérgamo. Na carta a Tiatira, encontrarmos uma mencao
clara a volta de Jesus: “conserva o que tendes, até que eu venha”,
percebemos que nao ha qualquer elemento de condi¢ao. Como
sabemos, a volta de Jesus é um evento que nao depende da resposta
humana, porém as promessas de juizo as igrejas anteriores, sim. Em
relacao a Filadelfia, as expressdes “conversa o que tens” e “venho
sem demora” ndo devem ser vistas como excludentes entre si. Ao
contrario, a adverténcia para conservar s6 faz sentido em face da
volta de Jesus, e dai a promessa “venho sem demora”. Ademais, a
adverténcia “conserva o que tens” é completada por um claro “para
que ninguém tome a tua coroa”, ao que parece, uma referéncia a
volta de Jesus.

PROGRESSAO TEMATICA DAS CARTAS

A progressao tematica tem relacao com a analogia historica,
mas em vez de procurar uma logica paralela a histdria, ela busca
uma logica dentro das proprias cartas, e que, por sua vez, terd
relacdo com a historia. Primeiramente, vejamos um esbogo de como
funciona a légica da analogia histdrica:

GRAFICO 1: VISAO LINEAR HISTORICA DAS SETE IGREJAS

v

v v v v v v v
Efeso  Fsmima  Pérgamo Tiatira Sardes  Filadélfia  Laodiceia
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Nessa nogao linear, encontramos uma sucessao de Igreja
vitoriosa para Igreja perseguida, depois Igreja em apostasia inicial,
e Igreja em apostasia profunda, seguida de Igreja morta, e, por
fim, a Igreja trabalhadora e a Igreja morna. Agora notemos as
caracteristicas que as igrejas apresentam e também as que elas nao
apresentam:

Na carta a Efeso temos apdstolos impostores que enfrentam a
resisténcia da igreja (2:2); os membros suportam provas por Jesus
- referéncia a perseguicao de morte comum aos cristaos fiéis -,
abandonam seu primeiro amor (2:4) e rejeitam os ensinos heréticos
dos nicolaitas (2:6). Na carta a Esmirna, Cristo se apresenta como
aquele que morreu, mas que voltou a viver (um modo de se
identificar com o sofrimento e perigo de morte desses crentes) (2:8),
eles sdo pobres materialmente, mas ricos de espirito (2:9); sofrem
maledicéncia de falsos judeus (2:9) e perseguicao de morte (2:10).
Em Pérgamo é dito existir o trono de Satanas (2:13), ha perseguicao
de morte (2:13), falsos ensinos (2:14, 15) e Cristo ameaga pelejar
contra ela com a espada de sua boca (2:16). Se considerarmos essa
espada como a Palavra de Deus (Ap. 1:16; Hb. 4:16), entao, como
estava havendo uma forte proliferacao de falsos ensinos, Cristo
ameacava vir pelejar com sua Palavra.

A igreja de Tiatira recebe graves acusagoes. Primeiro, Cristo
se apresenta como “o filho de Deus” (2:18), seu maior titulo nas
cartas, provavelmente pela gravidade do estado ali encontrado.
Afirma-se que uma mulher, Jezabel (2:20), conduz os cristaos a
prostituicao e a comer “coisas sacrificadas aos idolos” (2:20). No
Apocalipse, prostitui¢ao relaciona-se com apostasia, idolatria e falsa
religiao (14:8; 17 e 18), dai o desenvolvimento da figura de uma
prostituta chamada “Babilonia, a Grande, a mae das meretrizes e
das abominagoes da terra” (17:6). Também os termos “Jezabel” e
“prostitugao” aludem a perseguicao de morte aos fi€is (I Rs. 18:4;
Ap. 17:6). A carta de Sardes possui quase unicamente criticas. E
considerada umaigreja com “nome de que vives e estds morto” (3:1).
Por essa razao, € exortada a se arrepender. No entanto, menciona-se
que existem “umas poucas pessoas que nao contaminaram as suas
vestiduras e andardo de branco junto comigo” (3:4), uma espécie
de remanescente”. E relevante mencionar que branco é simbolo
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de pureza e justica (Is. 1:18; Ap. 19:8) e que nao ha mengao de
perseguicao de morte na carta.

Filadelfia, junto com Esmirna, ¢ uma igreja que nao recebe
nenhuma repreensao de Cristo. E uma igreja que tem pouca forga,
entretanto guardou a palavra (3:8). Também existe a afronta por
parte dos que “sdo da sinagoga de Satands, desses que a si mesmos
se declaram judeus e nao sao” (3:9). Nao ha mencao de perseguicao
de morte. Por fim, é anunciada a chegada de uma “provacao que
ha de vir sobre o mundo inteiro” (3:10); por isso, eles deveriam
conservar o que tinham “para que ninguém tomasse sua coroa”
(3:11).

Diferente das demais, a igreja de Laodiceia recebe unicamente
repreensoes e exortagoes. Seu estado espiritual ndao é “frio nem
quente. Eles sao ricos materialmente, mas pobres espiritualmente
(3:17). A igreja é descrita detalhada e abertamente como “infeliz,
sim, miseravel, pobre, cego e nu” (3:17). Cristo, como um tipo de
vendedor, oferece “ouro refinado pelo fogo para te enriqueceres”
e “colirio para ungires os olhos, a fim de que vejas”, revelando
assim a fonte da verdadeira riqueza. Também sdao mencionadas
“vestiduras brancas para te vestires, a fim de que nao seja manifesta
a vergonha da tua nudez” (3:18). Este é um simbolo de pureza e
justica. Apds dar garantia do amor pela igreja (3:19), Cristo diz: “Eis
que estou a porta e bato; se alguém ouvir a minha voz e abrir a
porta, entrarei em sua casa e cearei com ele, e ele, comigo” (3:20).
Este é o mais profundo e intimo chamado ao arrependimento nas
cartas. Novamente nao hd mencao a perseguicao de morte.

Observemos o esquema abaixo:
Efeso - heresias, persegui¢ao, abandono do amor

Esmirna - pobreza material, riqueza espiritual, perseguigao
de morte

Pérgamo - heresia, perseguicao, conflito entre Palavra x Falso
ensino
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Tiatira - predominio da heresia, falsa religiao, perseguicao de
morte

Sardes - estagnagao e morte espirituais, auséncia de heresias e
perseguigao, vestes de justica

Filadélfia - fervor missionario, auséncia de heresias e
perseguicao

Laodiceia - riqueza material, mornidao espiritual, auséncia de
heresias e perseguigao, vestes de justiga; intimo chamado ao
arrependimento

Antes denosaprofundarmosnaanalise da progressao tematica,
¢ importante clarear o seguinte ponto: a informacgao “auséncia de
heresias e perseguicao” significa que esses dois elementos nao eram
um problema geral ou constante, pois o conflito € outro; isto €, ndo
negamos que eles possam existir, mas apenas como algo subjacente,
ndo como central. Agora, nos dirigimos as questOes: por que as
trés ultimas cartas (Sardes, Filadélfia e Laodiceia) nao enfrentam
problema de perseguicao e heresia? Que impactos para a exegese
pode ter o fato de que Esmirna é pobre materialmente, enquanto
Laodiceia é rica? Que relacoes existem entre Efeso e Laodiceia? Que
razao ha para que Tiatira seja a carta central - além do fato de ser
a maior? E, também, o que podemos extrair da batalha “Palavra x
Falso ensino” em Pérgamo? Certamente é relevante a posicao de
Beale™ a respeito das cartas quando ele divide as sete igrejas em trés
grupos. No primeiro grupo estao Efeso e Laodicéia, pois “estao em
perigo de perder sua propria identidade como uma igreja crista”,
o amor; no segundo grupo, encontramos Pérgamo, Tiatira e Sardes
— essas igrejas “tém em graus variados alguns que permaneceram
fiéis e outros que estao se comprometendo com a cultura paga. Entre
estes, Pérgamo esta na melhor condigao e Sardes estd na pior”, pois,
como foi visto, Sardes recebe quase exclusivamente repreensoes. O
terceiro grupo - Esmirna e Filadelfia - que sdo as duas tnicas cartas
que nao recebem censuras, “se provaram fiéis e leais a0 “nome” de
Cristo”, e “mesmo que elas sejam “pobres” e “tenham pouca forga”,
sao encorajadas a continuar perseverantes”, ao mesmo tempo que
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sao avisadas de “que mais testes irdo confronta-las”. Ao final, “elas
herdarao as promessas de salvacao eterna”. Assim, nos temos a
seguinte estrutura quidstica™:

A Efeso: abandono do primeiro amor
B Esmirna: fiel e perseverante
C Pérgamo: declinio espiritual inicial
C Tiatira: declinio espiritual profundo
C Sardes: declinio espiritual grave
B’ Filadélfia: fiel e perseverante
A’ Laodiceia: vazia de amor

Yeatts”, seguindo o mesmo raciocinio de Beale, sugere que
h4 uma consisténcia nessa triplice divisao das cartas. Ele afirma
que “pode haver um ordenagdo quidstica das cartas: a primeiro
e a ultima se dirigem as mais apaticas das igrejas; a segunda e
a sexta cartas se dirigem as mais excelentes das igrejas, e as trés
cartas do meio abordam aquelas igrejas menos extremas. Partindo
dessa ideia, inferimos que a ultima carta constitui a culminancia
da primeira, isto é, em Efeso o amor comeca a esfriar, e alcanca
o auge em Laodiceia. Apos o inicio de uma crise espiritual, vem
a perseguicao de Esmirna, o que ajuda na manutencao do amor
e fervor dos cristaos. A seguir, temos, em Pérgamo, uma espécie
de acomodagao espiritual que permite a entrada de heresias, ao
mesmo tempo em que os fieis sao perseguidos; consequentemente
Deus anuncia combater os falsos ensinos com sua palavra. A brecha
feita no seio cristao cresce, o poder antagonico a verdade muda sua
forma de falsos ensinadores para uma prostituta idélatra chamada
Jezabel, conforme a encontramos em Tiatira, a qual consegue
seduzir o povo de Deus.

Nesse ponto, é bom ressaltarmos que, em Efeso, aparece o
esforgo pararejeitar os falsos mestres, mas em Pérgamo, encontramos
a observagao: “Tenho, todavia, contra ti algumas coisas, pois que
tens ai os que sustentam a doutrina de Balado (2:14)”, indicando a
presenca da tolerancia ao erro; e, sobre Tiatira, afirma-se: “Tenho,
porém, contra tio tolerares que essamulher, Jezabel [...] ndo somente
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ensine, mas ainda seduza os meus servos a praticarem a prostituigao
e a comerem coisas sacrificadas aos idolos”. Novamente o elemento
tolerancia a heresia esta presente, o que é incomum a Efeso.

Quando analisamos a carta de Sardes, nao encontramos mais
umaigreja infestada de falsos ensinos ou com perseguicoes extremas
aos fieis; pelo contrdrio, parece que os cristaos fieis atenderam ao
apelo divino (2:25) e buscaram uma mudanga, mas logo a mudanca
estagnou, por isso sao considerados mortos, embora paregam vivos
(3:1). E feito outro apelo (3:2,3), o qual é atendido, e aquelas poucas
pessoas que ndo contaminaram as suas vestiduras” (3:4) conseguem
crescer, embora com pouca forga (3:8), mas sao leais a Cristo e
iniciam um trabalho muito grande para Deus — ja estamos na igreja
de Filadélfia. Por fim, temos uma queda espiritual. Laodiceia figura
como a ultima igreja, em um estado de falta de amor (culminancia do
problema iniciado em Efeso), riqueza material e orgulho espiritual
(diferente de Esmirna); sem perseguicoes de morte (diferente de
Esmirna, Pérgamo e Tiatira); num comodismo e autossuficiéncia
espirituais: “Estou rico e abastado e ndo preciso de coisa alguma”
(3:17), mais graves que em Sardes. Diferentemente de Filadélfia,
Laodiceia necessita urgentemente da presenca de Cristo em seu
meio (3:20).

ApOs essa exposi¢ao, perguntamos: € visivel uma progressao
tematica nas cartas que possa ser relacionada com a analogia

histérica? E possivel termos nessa abordagem um esquema ou
esbogo do estado espiritual do povo de Deus ao longo das eras?

Nessa progressao tematica, percebe-se uma inconstancia
espiritual que pode ser ilustrada pelo seguinte grafico:
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GRAFICO 1: INCONSTANCIA ESPIRITUAL NAS SETE IGREJAS
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Fonte: os autores

Na histéria de Israel no Antigo Testamento e 0 modo como o
povo se relacionava com Deus, temos um exemplo da inconstancia
espiritual que marca a historia do povo de Deus:

Contudo, nao obedeceram aos seus juizes; antes, se
prostituiram apds outros deuses e os adoraram. Depressa
se desviaram do caminho por onde andaram seus pais na
obediéncia dos mandamentos do SENHOR; e nao fizeram
como eles. Quando o SENHOR lhes suscitava juizes, o
SENHOR era com o juiz e os livrava da mao dos seus
inimigos, todos os dias daquele juiz; porquanto o SENHOR
se compadecia deles ante os seus gemidos, por causa dos
que os apertavam e oprimiam. Sucedia, porém, que, falecendo
o juiz, reincidiam e se tornavam piores do que seus pais, sequindo
apds outros deuses, servindo-os e adorando-os eles; nada deixavam
das suas obras, nem da obstinacdo dos seus caminhos. (Jz 2:17-19
- grifo nosso).

Mesmo apds uma reforma espiritual, o povo nao estava
imune a apostasia e ao esfriamento da fé. Ao que parece, as sete
cartas possuem uma progressao tematica que descreve os altos e
baixos da igreja de Deus na terra, enquanto caminha rumo ao Céu.
Também podemos perguntar: como é possivel que a ultima fase
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da igreja seja a pior em questdo espiritual, se é ela que recebera
a vinda do Senhor? Para entendermos essa questao, ¢ importante
que nos lembremos de duas coisas: 1)a pergunta feita por Jesus:
“[...] quando vier o Filho do Homem, achard, porventura, fé na
terra?” (Lc. 18:8) e 2) o aviso de Paulo de que “nos ultimos dias,
sobrevirao tempos dificeis” (Il Tm. 3:1). Ou seja, a propria Biblia
afirma que os dias que precederiam a volta de Jesus nao seriam os
melhores em questdes espirituais, mas ela também fala de pessoas
que receberiam na fronte o selo de Deus, pois seguiriam a Jesus; e
seriam puras, por terem lavado suas vestes no sangue do Cordeiro,
e se vestirem da justica de Cristo (Ap. 6:3; 14:4, 5; 19:8). Elas sao o
remanescente fiel. Conforme comenta Veloso, “Na sétima igreja
encontramos a descricdo direta do remanescente escatoldgico;
porque as sete igrejas simbolizam “a igreja em diferentes periodos
da era crista” e a tultima cobre o tempo do remanescente.” Assim,
as sete cartas descrevem o estado espiritual da igreja ao longo dos
séculos, a0 mesmo tempo em que apresenta o esfor¢o divino em
restaurar os crentes a Sua vontade.

A ViSAO HISTORICISTA E A IGREJA ADVENTISTA

Nas palavras de Fortin® “[...] os adventistas do sétimo dia
sustentam uma interpretacao historicista das profecias biblicas
apocalipticas como encontradas nos livros de Daniel e Apocalipse”.
Em sua prépria histéria, desde o movimento milerita no século
XIX, eles téem seguido o modo historicista para a interpretacao de
profecias, como as visdes de Daniel 2, 7, 8 e 9, bem como dos 7
selos, a mulher e o dragao e das bestas (Apocalipse 6, 12 e 13), o
que causou, consequentemente, a colocagao dos livros de Daniel e
Apocalipse como as fontes distintivas das doutrinas adventistas.”

As razdes para o destaque desses dois livros sdo: 1) eles
fornecem o conteddo que torna as doutrinas adventistas sem
paralelo no mundo cristao; 2) Eles proveem o nticleo da identidade
e missao da IASD, principalmente no que se refere a mensagem de
preparo para a volta de Jesus; 3) O senso da soberania de controle
divino sobre a historia humana, conforme apreendido a partir de
Daniel e Apocalipse, gerou confianga a igreja, quando ela ainda era
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pequena e 4) a nogao de proximidade da volta de Jesus incentivou
0s pioneiros a se apressarem na pregacao do evangelho.”

Outro fator importante para a IASD a respeito da interpretagao
historicista sao as declaracoes de Ellen White. Os adventistas do
sétimo dia creem que Deus dotou uma moga chamada Ellen Harmon
(posteriormente Ellen White) com o dom de profecia.”® Além de ser
cofundadora daIASD, ela também escreveu mais de 100 mil paginas
que se tornaram livros para a orientagao doutrinaria, missiologica e
eclesioldgica da igreja. Embora seus escritos nao sejam a fonte das
doutrinas adventistas, eles as confirmam e apontam para a Biblia
como a unica base segura e infalivel de qualquer ensino.”

Em se tratando de interpretacdo apocaliptica, “Ellen White
acreditava em uma interpretacao historicista do livro de Apocalipse
e das mensagens as sete igrejas. Ela via as mensagens aquelas igrejas
como descri¢des proféticas das lutas espirituais que os cristaos
enfrentariam através dos séculos”.® Nesse ponto, € importante
saber se ha uma declaracdo clara e evidente sobre em qual dos trés
niveis Ellen White punha as cartas. Em uma de suas declaragdes,
ela diz:

As mensagens dadas as igrejas da Asia retratam o estado das
coisas existentesnasigrejas domundoreligioso hoje. Osnomes
das igrejas sdo simbolo da igreja crista em diferentes periodos
da era cristd; o numero das igrejas - sete - indica completude e
¢ simbolo do fato de que as mensagens se estendem até o fim
dos tempos.®!

Em seu livro, Atos dos Apostolos, Ellen White faz outra
declaracao semelhante a declaragao acima:

Os nomes das sete igrejas sao simbolos da igreja em diferentes
periodos da era cristi. O numero sete indica plenitude, e
simboliza o fato de que as mensagens se estendem até o fim
do tempo, enquanto os simbolos usados revelam o estado da
igreja nos diversos periodos da historia do mundo.®

Comentando sobre nossa posigao historicista das sete cartas,
Fortin explica que “historicamente, temos tido a interpretagao
protestante tradicional de que as sete cartas de Apocalipse 2 e 3
sdo periodos de tempo histéricos que descrevem a historia da igreja
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[...]. Isso é confirmado pelas palavras de Paulien ao falar sobre “um
consenso sobre como aplicar varias partes do livro do Apocalipse a
histéria da Era crista”; nesse consenso estava a compreensao de “o
significado dessas cartas se estendia também (pela representagao
simbolica) aos sete grandes periodos da histdria crista”.®

L. E. Froom, o grande historiador adventista, apresenta em
seu livro as interpretacdes adventistas comuns entre os pioneiros
do século XIX a respeito dos livros de Daniel e Apocalipse, bem
como a compreensao dos tedlogos daquela época a respeito das sete
cartas. Entre eles, estdao os que ensinavam que (1) as sete igrejas
representavam a igreja verdadeira e cobriam toda a era crista.
Entre os defensores estavam William Miller, Josiah Litch, Charles
Fitch, Joshua V. Himes, Charles Dealthy e Lewis Hersey; (2) as
sete igrejas representavam sete estados espirituais da igreja, cujo
defensor era Henry Jones; (3) as sete igrejas representavam sete
épocas, cujo expoente era Sylvester Bliss. Froom conclui com a
seguinte declaragao: “Apenas uma meia duzia [das interpretagoes]
se relacionam com as sete igrejas, mas todas essas indicam que elas
se referem a igreja verdadeira através da Era crista, com Laodiceia
como a ultima fase”.*

Ouseja, em se tratando de abrangéncia, ainterpretacao pioneira
sobre o Apocalipse era deficiente em comparagao com Daniel, mas,
embora houvesse poucas referéncias as sete igrejas, elas apontavam
para a interpretagao de sete periodos histdricos.* Assim, de acordo
com o modo de interpretacdo herdado do movimento milerita
e baseados nas duas declaracoes de Ellen White, os adventistas
aceitam “a perspectiva historicista da interpretacao que vé [nas sete
cartas] uma cronologia historica na sucessao das igrejas do inicio
da era crista até o fim desse mundo”.* Mesmo com as tendéncias
de tedlogos atuais em rejeitar a aplicagao histdrica as cartas, essa
continua sendo a mais aceita e coerente com a interpretagao geral
do Apocalipse.
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CONSIDERACOES FINAIS

Inicialmente, falamos sobre os niveis de interpretacao das
cartas as sete igrejas. Vimos que elas tém uma aplicabilidade local,
pessoal e profética. Em seguida, entramos nas questoes relacionadas
as bases para uma interpretacao das sete igrejas como eras da igreja
crista. E bbservamos que o nimero sete carrega em seu significado
completude e totalidade. Esta caracteristica associada ao fato de
que as sete igrejas sdao apresentadas separadas, e com diferentes
atributos, permite a conclusdao de que as sete cartas sdao cartas
proféticas, que descrevem a histdria crista completa, mas dividida
em partes, ou seja, sete periodos da igreja através das eras.

A natureza profética das cartas é anunciada no capitulo 1:11,
19, ao Joao receber a ordem de escrever “as coisas que viste, e as que
sao, e as que hao de acontecer depois destas” e enviar as cartas “as
sete igrejas: Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e
Laodiceia.” Dessa forma, assume-se que o que seguira ao capitulo 1
¢ de natureza preditiva. Conforme expressou Veloso¥, “aplicar estas
sete mensagens apenas as igrejas locais seria inconsistente com o
tema do livro”. Portanto, as cartas precisam ter um valor que va
além de seu proprio tempo para ser coerente com a intengao do livro,
dai, concluimos que o conteido das cartas inicia 0 cumprimento
da ordem de Ap. 1:11, 19. Além disso, acompanhando o género
profético do livro, as cartas possuem predicoes especificas, como os
dez dias-anos (Ap. 2:10) de perseguicao sobre Esmirna e predigoes
gerais menos especificas, como a tribulacao que provaria “o mundo
inteiro” (3:10).

Também a respeito do significado do niimero sete, precisamos
relembrar que ele “nao representa todas as igrejas ou todos os tipos
de igrejas, mas todos os periodos no desenvolvimento progressivo
historico da igreja nessa era”®, significando, portanto, a historia
completa da igreja dividida em sete partes. Vimos que existe a
presenca de marcadores sequenciais em Daniel 2 e 7 (depois deste,
o segundo, o quarto, continuei olhando, etc.), e que sdo ausentes
em Apocalipse 2 e 3. No entanto, embora ndo haja marcadores de
sequéncia semelhantes aos das profecias de Daniel 2 e 7, ainda é
possivel perceber uma progressividade em seu contetdo, o que
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chamamos de progressao tematica.

Essa progressao tematica se apresenta nos seguintes elementos:
Efeso: abandono do primeiro amor; Esmirna: fiel, pobre e perseguida,
porém perseverante; Pérgamo: acomodacao e declinio espiritual
inicial; Tiatira: acomodacao e declinio espiritual profundo; Sardes:
estagnacao e declinio espiritual grave; Filadélfia: fraca, porém fiel e
perseverante; Laodiceia: rica, porém vazia de amor. Assim notamos
uma inconstancia espiritual que foi comum ao povo do Deus no
Antigo Testamento (Ex. 19:8; 32; Dt. 5:28, 29; Jz. 2:17-19; Os. 12, 13)
e que se repete na igreja crista.

Essa progressdo tematica encontra seu paralelo através
da analogia histdrica feita entre as cartas e os eventos que se
entrelacaram com a igreja ao longo dos séculos. Tal analogia nao
¢ minuciosamente detalhada, pois as cartas refletem a tendéncia
principal e as énfases espirituais existentes entre os crentes daquele
periodo. Sobre as datas, admitimos que elas “sao sugeridas
simplesmente para facilitar uma correlacao aproximada da profecia
com a histdéria”®. Trata-se apenas de datas aproximadas. Conforme
salientou Maxwell®, “Na experiéncia e pensamento humanos, as
eras usualmente nao comecam nem terminam exatamente em um
momento especifico”.

Na interpretacdo historicista dos sete periodos, numa
perspectiva adventista, “na sétima igreja encontramos a descrigao
direta do remanescente escatoldgico”, o que € importante para
nossa compreensao do tempo do fim. Isto langa luz sobre o trato
de Deus com seu povo ao longo do tempo, e como Deus trata os
inimigos da igreja. Desse modo, um fator interessante nas cartas se
relaciona com os problemas espirituais dos crentes, ali é mostrado
que “a presenga do pecado no seio das igrejas nunca € matéria a
ser tratada com leviandade, nao obstante o fato de que as igrejas
nunca foram e nunca poderao ser moralmente perfeitas”*. Tal fato
deve servir de alerta tanto para os membros quanto para os lideres
cristaos.

Admitindo que “a correspondéncia entre os periodos da
histdria daigreja e essas sete cartas ndo pode ser apenas acidental ”* é
vidvel admitir que a analogia histdrica nao seja arbitraria ou movida
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por simples opinido do estudioso. Além do mais, “as condigdes
morais sao tao variadas que nao podem simplesmente descrever a
igreja dos dias de Jodo, a atmosfera profética se estende para além
do primeiro século”*. Logo, a analogia histdrica constitui um ponto
a favor da interpretacdo historicista dos sete periodos.

Chegando ao fim dessa pesquisa, ainda nos deparamos com
questdes que certamente exigiriam outro estudo: Como entender,
por exemplo, que a ultima igreja é exatamente a que mais precisa
de mudanga, a ponto de nao receber nenhum louvor por parte de
Cristo, ao mesmo tempo em que € ela que vera Jesus voltar? Nesse
ponto, € bom sabermos que “a igreja de Laodicéia ndo € a igreja
teologicamente liberal da rua de baixo, nem a igreja apdstata do
fim dos tempos. E a igreja evangélica que cré na Biblia, que possui
e defende a luz do evangelho”, embora seja inegavel que ela,
espiritualmente, “estd se conformando com os valores do mundo
e se recusando a ficar mais intensamente envolvida na obra do
Senhor” .

Embora a situagao da igreja que aguarda o fim do mundo nao
seja animadora, Cristo garante seu amor e que ainda esta querendo
agir nela (3:19, 20); por esta razao, nao podemos ver Laodiceia como
uma igreja sem solugao ou rejeitada. E valida a declaracao de Ellen
White* a esse respeito:

Nao tem Deus uma igreja viva? Ele tem uma igreja, mas esta
¢ aigreja militante, e nao a igreja triunfante. Entristecemo-nos
de que haja membros defeituosos, de que haja joio no meio do
trigo. [...] Embora existam males na igreja, e tenham de existir
ate ao fim do mundo, a igreja destes tltimos dias ha de ser a
luz do mundo poluido e desmoralizado pelo pecado. A igreja,
débil e defeituosa, precisando ser repreendida, advertida e
aconselhada, € o nico objeto na Terra ao qual Cristo confere
Sua suprema consideragao.

Temos, assim, a garantia de que, apesar do estado lamentavel
de Laodiceia, existe a esperanca de que Deus agird na igreja nesse
ultimo periodo também. Por fim, a interpretagao historicista, que
defende que “as cartas para as sete igrejas em Apocalipse 2-3
esbocam o curso da histéria da igreja desde o primeiro advento
de Cristo até sua segunda vinda”” continua sendo uma posigao
exegeticamente aceitavel.
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Capitulo 8

/
A alma que pecar, esta morrerd":
o estado do homem na morte e a

hermenéutica adventista
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o tratar-se do assunto do destino eterno, a

posicao tradicional da imortalidade da alma

tem sido gradativamente desafiada por um

grupo minoritario de tedlogos que tem recebido

a influéncia de aniquilacionistas. Embora os proponentes dessa

teoria apresentem ligeiras diferencas entre si', todos afirmam que os

impios nao sofrerdao eternamente no eschaton’. Para os tedlogos do

aniquilacionismo, o castigo eterno dos perdidos seria a destruicao e
nao o tormento eterno.

E digno de nota que, nas tltimas décadas, o debate entre os
aniquilacionistas e os imortalistas tem se intensificado, sobretudo
a partir do inicio da década de 1990, quando a discussao atingiu
seu ponto de ebuli¢cao. Durante esses anos, os periodicos teologicos
da América do Norte publicaram extensivamente material sobre o
assunto. Robert Peterson estava na vanguarda de defensores da
posicao imortalista tradicional, escrevendo diversos artigos e livros
sobre a doutrina da punicdo eterna’. Os tedlogos adventistas, por
sua vez, concordantemente aniquilacionistas, ganharam reforcos
de tedlogos de renome, pertencentes a outras denominagoes, como
John Wenham, Michael Green, Clark Pinnok, Oscar Cullman e John
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Stott.

Entretanto esta nao é uma teoria recente. Desde o século I,
ja se tem registros de uma hermenéutica contraria a hermenéutica
tradicional, nas obras de Justino Martir, chamado por Peterson* de
proto-condicionalista. Ademais, o livro Questoes sobre doutrina traz
uma lista ampla de tedlogos que desafiaram o imortalismo, desde o
século XVI até a atualidade.’

Em face desse debate, este artigo tem como objetivo prover
subsidios que favorecam o ponto de vista aniquilacionista e advogar
a relevancia desta posigao em favor de uma teologia biblica.

O MONISMO JUDAICO-CRISTAO

Para que a questao da (i)mortalidade da alma seja
compreendida corretamente, algumas consideracdes devem ser
feitas sobre o assunto da integralidade humana. Para Cairus,® “esta
ficando cada vez mais claro para te6logos de diversas denominagdes
cristas que a Biblia concebe os seres humanos como monisticos”.
Ele conclui seu pensamento, citando o Interpreter’s Dictionary of the
Bible™:

Ao comunicar Yahweh o folego vitalizante ao homem que
Ele moldara a partir de argila, ndo devemos concluir que o
homem seja composto de duas entidades separadas, corpo
e alma, ponto de vista tipico do orfismo e platonismo. Para
usar agora a classica expressao, o hebraico concebia 0 homem
como um corpo animado, e ndo como alma encarnada.’

Se desejarmos atingir uma melhor compreensao do assunto,
devemos levar em consideragao algumas peculiaridades do préprio
idioma hebraico. Tresmontant® ressalta que em hebraico nao ha
um vocabulo para “corpo”. Wheeler Robinson’ reconhece que a
auséncia de uma palavra especifica para “corpo” se deve ao fato de
que “nunca se precisou dela, ja que o corpo era o homem”. Portanto,
em hebraico, “carne” e “alma” sao palavras sindnimas'. Assim, em
concordancia com o lider metodista Arthur S. Peake', fica claro que
os hebreus jamais cogitaram a possibilidade de uma alma separada
do corpo.

* O Dicionario do Intérprete da Biblia
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Surge a questao: “de onde, entao, emerge o conceito dualisitco
doserhumano”? Quando os compositores da septuaginta tiveram de
traduzir o termo nefesh (alma, em hebraico), ele foi identificado com
a psyche platonica'?. Ademais, como afirma a prépria Enciclopédia
Judaica®, “o conceito de alma desencarnada adentrou no judaismo
somente pelo contato com os persas e com o pensamento grego”.
O teologo catdlico Valerio' reforca esta argumentacado. Para ele, o
dualismo chegou a nds através da influéncia de Platao sobre alguns
Pais da Igreja, a exemplo de Agostinho.

Ao abordar esse tema, deve-se ter em mente que a
base da antropologia judaica encontra-se em Génesis 2: 7,
independentemente se o texto é interpretado literal ou
simbolicamente. E neste relato que se encontram as primeiras
referéncias a palavra alma (nefesh) empregadas para seres humanos™.
Analisando esses versos, € perceptivel que o termo tem conotagdes
diferentes daquelas que lhe sao tradicionalmente atribuidas. A partir
desse texto, fica clara a concepg¢ao do pensamento hebraico: “o ser
humano nao tem nefesh, mas é nefesh”'>, e, portanto, “nefesh nao pode
ser ‘imaterializado’, ‘descorporificado’, como quer o pensamento
grego”®. Ja no tocante ao capitulo 3 de Génesis, o hebraista Jacques
Doukhan enfatiza que “nesta passagem, a intencao do autor é
ensinar-nos que a vida nao é inerente a nossa natureza”.

Assim, confundir a posigao biblica com o dualismo platonico
pode trazer, por exemplo, o risco de “atribuir ao ‘corpo’ tudo o que
Joao e Paulo escreveram sobre ‘carne”’”. Outro exemplo classico
desse risco ocorre na confusao entre a concepgao de morte judaica e
helénica. “Para o hebreu, a vida era boa e a morte, um inimigo. Para
o grego, a morte era uma ilusao e uma libertacao” .’ Sumarizando, o
fato de que no pensamento semita o termo alma (nefesh) é corporal,
“alinguagem dualistica que empregamos cria um imaginario social
incorreto, se comparado com a tradi¢ao biblica”."

** E curioso o fato de que a primeira vez que a palavra nefesh alma, aparece na Biblia é referente aos
répteis. Isto pode ser visto claramante na versdo Almeida Revista e Corrigida.
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A QUESTAO DA (I)MORTALIDADE DA ALMA NOS Dois
TESTAMENTOS

A doutrina da imortalidade da alma esta enraizada nas mais
diversas filosofias humanas. Sua busca esta presente, por exemplo,
tanto no dualismo platdonico quanto no materialismo. Conforme
expressou Doukhan,”

Na abordagem dualista, o corpo e a alma sao separados
para garantir que pelo menos um sobreviva. Na abordagem
materialista, as substancias estao todas relacionadas, tornando
uma obrigacdo a imortalizagdo da substancia. Assim, o
homem luta com o conceito de imortalidade.

Quer seja através do materialismo, quer do dualismo, para
Jacques Doukhan* a obsessao pela imortalidade da alma tem como
fonte nossa propria angustia. Esse tedlogo judaico-cristao ainda
argumenta que a eternizagao do homem, por meio dessa doutrina,
consiste na “negacao da existéncia de Deus”.

A comecgar pelas Escrituras hebraicas, o Primeiro Testamento,
a Biblia contraria o senso de imortalidade da alma. Alguns podem
achar que tal ponto de vista € tendencioso, mas nao o é. A propria
Enciclopédia Judaica* tratando deste assunto da imortalidade
da alma atesta que “a crenga na imortalidade da alma chegou aos
judeus a partir do contato com o pensamento grego e principalmente
através da filosofia de Platao”.

O exemplo cléssico disto encontra-se em Eclesiastes 3: 19-22
e 12:7. Nesses relatos, afirma-se claramente que o espirito (ruah)
encontrado nos homens possui a mesma natureza daquele que o que
éencontradonosanimais (3:19). Emhebraico, a palavra ruah, significa
primariamente “sopro” ou “ar”. “Nao ha espaco aqui para a popular
ideia da imortalidade da alma”, afirma Doukhan?® referindo-se a
afirmacdo do Pregador a respeito do destino compartilhado entre o
ruah dos homens e dos animais. Nenhum tedlogo imortalista, judeu
ou cristdo, em sa consciéncia, defenderia a ideia de um “espirito
superior” habitando numa fera selvagem. Mas esta € exatamente a
implicagdo final da doutrina da alma imortal. Admitindo o ponto

de vista imortalista, as conclusoes sao aterradoras. Se, de acordo
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com Eclesiastes 3, ambos os espiritos (ruah) — quer do homem, quer
do animal — nao tém diferenca (v. 19) e vao para o mesmo lugar (v.
20), entao (1) ou o homem tem um espirito bestial, ou (2) animais
participam da imortalidade.

Caso sejam atribuidas ao espirito as propriedades imortalistas,
também deveria ser assim com os animais, uma vez que, admitindo
que ambos voltam para o mesmo lugar (3:20), o lugar revelado em
Ec12:7 é “paraDeus”. Falando de Eclesiastes 12:7, Ceronetti** afirma
que o ruah que volta para Deus “é o respiro andnimo exalado das
gargantas agonizantes, que volvem a terra com todo o seu corpo de
terra”. Um curioso fato, digno de atengao, é que algumas versoes
da Biblia (a ARA™, por exemplo) traduzem ruah como “fo6lego” no
capitulo 3 e como “espirito” no capitulo 12, demonstrando até onde
as pressuposi¢coes dogmaticas influenciam um tradutor. Apesar
de os dois capitulos estarem intimamente ligados, os tradutores
parecem ignorar este fato. Entretanto, uma vez que o texto faz
clara referéncia a Géneses 2:7%, o ruah em questao é o mesmo ruah
primitivo comunicado por Deus ao homem em sua formagao. Em
outras palavras, se o ruah que retorna para Deus, em Eclesiastes
12:7, é o mesmo que fora soprado por Deus nas narinas do homem
no Génesis, entdao nao podemos argumentar que este ruah tem
qualquer caracteristica que reivindique substancia espiritual.

Assim, como ojudaismo apossou-se da visao dualistica através
de um contato exagerado com o helenismo, como ja citado, o mesmo
ocorreu ao cristianismo. Em relacao a influéncia que o judaismo do
primeiro século sofreu da cultura helénica, as afirmag¢oes de Boring®
sao esclarecedoras:

Politicamente, a Judeia estava se tornando cada vez mais
parecida com um tipico territdrio helenista, com a fé judaica se
adaptando aos modos helenisticos de pensamento e praticas.

Desejando explicar sua religido ancestral aos leitores
helenisticos a partir de uma perspectiva positiva, Josefo
apresenta as varias correntes do judaismo contemporaneo
como se fossem “escolas filosdficas de pensamento”
correspondendo a escolas filosdficas gregas

*** Almeida Revista e Atualizada
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Em certo sentido, a maioria dos judeus do primeiro século
AD, quer na didspora ou na Palestina, poderiam ser descritos
como judeus helenisticos, i.e. participavam em certa
medida do que havia se tornado a cultura internacional do
Mediterraneo. Assim como a “americanizacdo” se tornou
uma influéncia global depois da Segunda Guerra Mundial,
afetando mesmo os que se opuseram, advogando lealdade aos
seus antigos estilos de vida, assim também a Palestina estava,
em certa medida, helenizada, e a antiga e rigida distingdo
entre o judaismo “palestino” e o judaismo “helenistico” nao
mais podia ser mantida.

Segundo esse tedlogo, mesmo a expressao maxima da cultura
de um povo, a sua lingua, foi afetada por um voraz processo
antropofdgico: “Durante o periodo helenistico, a maioria dos
judeus, tanto na Didspora quanto na Palestina, ndo mais falava ou
compreendia hebraico”.

Outrossim, Cullman®® adverte que a concepgao helénica de
imortalidade da alma é, de fato, incompativel com o ensino do
Novo Testamento. Destarte, para utilizar uma cldssica expressao,
podemos afirmar que o cristianismo biblico fora afetado, mas nao
infectado por este contato. Nao obstante, faz-se necessario deixar
claro que essa afetagao nao esta no nivel da crenga, mas, por assim
dizer, do convivio social. Um exemplo disso pode ser encontrado em
Atos 6:1; 9:29. Em outras palavras, o helenismo gerou dificuldades
ao cristianismo, as quais nao teriam existido caso sua influéncia
nao fosse tao forte nao apenas na Palestina, mas em todo o mundo
ocidental.

Considerando que a grande maioria dos autores
neotestamentdrios era de origem semita, um estudo do Novo
Testamento deve levar em consideragao que sua antropologia nao é
a grega, mas a judaica.”” Por esse viés, observa-se que a concepgao
antropoldgica judaica, conforme recrudesce no Novo Testamento, é
de que o homem em hipdtese alguma é imortal, e a “imortalidade
inata sO é atribuida a Divindade”.*
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Em Mateus 10:28, o proprio Jesus declarou que a alma estava
sujeitaamorte eadestruicao: “Nao temais os que matam (gr. apokteino)
o corpo e nao podem matar (apokteino) a alma; temei, antes, Aquele
que pode fazer perecer (gr. apollymi) no inferno (gr. geena) tanto a alma
(psyché) quanto o corpo” (grifos acrescentados).

Uma analise mais profunda dos verbos utilizados por Cristo
faz-se necessaria. Algumas preposi¢oes adicionadas aos verbos
gregos, em seu processo de composicao, tém a fungao de “intensificar
o sentido do verbo”?, e uma destas preposi¢oes € apo. A preposigao
apo é prefixada nos verbos kteino (i.e. matar) e ollymi (i. e. destruir) a
fim de formar as formas compostas apokteino e apollymi, atribuindo-
lhesuma dose extra de violéncia. O verbo composto apokteino (matar)
tem um sentido de “fim violento a vida” (COENEN, 2000, p. 1313).
Ja o verbo apollymi é empregado em Homero com o sentido nao
somente de matar ou destruir, mas num sentido amplo de aniquilar
(HAHN, 2000, p. 540).

No tocante a mortalidade da alma, o texto é claro: assim
como homens podem matar violentamente individuos, Deus
pode aniquilar tanto o corpo quanto a alma (psiché). Isto confronta
radicalmente a tradicao imortalista, ja que, segundo essa linha de
pensamento, “a alma humana nao morre” e, “uma vez que ela
existe, ndo pode desaparecer.”> Todavia, o verso em questao nos
diz justamente o contrdrio. Além do mais, o texto nos transporta
ao eschaton, ja que apollymi (destruir) segue apokteino (matar).
Em outras palavras, a mais violenta forma de matar uma pessoa
(apokteino), nao é nada, se comparada a obliteracao (apollymi) da
alma. Isto pode ser compreendido se o pano de fundo do Novo
Testamento é levado em consideragao. Para a morte provocada por
maos humanas, a ressurreicao € a solucao (I Ts 4:13-18). Entretanto,
nao hé solugdo para a destruigao da alma, uma vez que este estado
¢ o de total inexisténcia. Se o corpo e a alma sao destruidos, o que
resta do ser humano?

Na Septuaginta, textos como Provérbios 15:11 e 27:20, onde
conceitoscomomorte (gr. thanatos) einferno (gr. hades) sao vinculados
aapollymi, “dao a destrui¢ao um significado [...] que se relaciona com
o estado depois da morte”®. Portanto se considerarmos que apollymi
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tem um significado de “destruicao definitiva” depois da morte, nao
ha duvidas de uma posicao condicionalista e aniquilacionista por
parte dos autores do Novo Testamento. A fala de Nosso Senhor
demonstra que homens matam (apokteino), mas Deus aniquila
(apollymi). Ele nao tortura, nem imortaliza; ele destroéi, aniquila,
oblitera.

Os termos “corpo” e “alma” nesse texto tém sido utilizados
pelosimortalistas como prova daideia que postula o estabelecimento
por parte de Cristo de uma dicotomia entre corpo e alma, real¢ando,
assim, a existéncia de uma alma que sobrevive a morte do corpo.
Contudo, Andreasen® nos chama a atencao para o fato de que “a
férmula para a vida humana, claramente expressa ao longo da
Biblia, leva a uma concepgao holistica da natureza humana”. Esse
autor acrescenta que

as expressOes contemporaneas ‘doenga psicossomatica’ e
‘cuidado integral da pessoal’ representam o reconhecimento
dessa concepcao de natureza humana, de que o ser humano é
um todo tinico e assim deve ser tratado. [...] as palavras gregas
soma “corpo” [...] e [...] psyché “alma” ou “vida” referem-se a
existéncia de uma pessoa, que termina com a morte, de modo
que a alma ndo tem nenhum existéncia sem vida fisica.*

Discorrendo a respeito da maneira como Paulo utiliza os
termos “carne”, “corpo”, “alma” e “espirito”, Brunt* comenta que

Paulo nunca utiliza esses termos para se referir a uma parte do
ser humano distinta do restante. Ao contrario, em cada caso o
apostolo tem em vista diversas expressdes da pessoa inteira.
Esses termos sao usados para realgar diferentes aspectos da
existéncia humana.

Essa é a forma como Jesus também utiliza tal terminologia.
Portanto, a dicotomia de que falam os imortalistas ¢ apenas
aparente.

Outro ponto ainda a considerar sobre esse texto diz respeito
ao fato de que o tema central da pericope onde ele estd inserido
nao esta lidando com a questao do estado do homem na morte.
Conforme apontou Boice”, a passagem estd tratando de duas
questoes inter-relacionadas: 1) os discipulos deveriam estar seguros
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de que enfrentariam oposigao em sua tarefa evangelistica; 2) Eles
nado deveriam temer a perseguicao nem os perseguidores. Segundo
Boice (op. cit., p. 180), esta é a parte mais enfatizada das instrugoes
de Jesus. Portanto, através desse verso, Jesus nao estava defendo o
que chamamos de imortalidade inerente da alma, mas encorajando
seus discipulos a seguirem adiante em sua tarefa missionaria.

Outros textos como Joao 12:25 confirmam a visao
aniquilacionista: “Quem ama a sua vida (psyché) perde-a (apollymi);
mas aquele que odeia a sua vida (psyche) preserva-la-a para a vida
(zoe) eterna” (énfase suprida). Novamente a aniquilagdo da alma é
referida no Novo Testamento. Nao é sabio argumentar que psyché
aqui tenha o significado de vida, uma vez que, ao falar da vida
eterna, Nosso Senhor a chama de zoén aionion e nao de psyche aionion.
Em uma tradugao livre de pressuposicoes, fica claro que a alma so
¢ preservada na vida eterna, e este fato reitera o ponto de vista da
imortalidade condicional.

Em suma, a antropologia biblica reconhece que “todos os
aspectos da vida [...] o corpo, a alma, o intelecto, tudo morre [...] a
morte é total”.®®

A QUESTAO DO INFERNO

Talvez aqui esteja o maior desafio para a doutrina
aniquilacionista. Para muitos, tal doutrina nega a existéncia do
inferno. Contudo, o inferno é uma realidade inquestionavel, apesar
de mal compreendida. A posicao defendida pelo aniquilacionismo
nao tem a ver com a existéncia ou nao do inferno ou do lago de
fogo, mas sim com a sua natureza. A partir de agora, este capitulo
se dedicard a explicagao deste ponto controverso.

A palavra utilizada na Biblia Hebraica para inferno ¢é sheol.
Apesar de terumaetimologiaincerta, a palavrasignifica “sepultura”,
tanto no material biblico como em sua referéncia extrabiblica, nos
papiros de Elefantina.* Esta palavra nao poderia designar inferno
do imaginario imortalista, uma vez que tanto homens bons (Jaco,
Gn 37:35), quanto maus (Coré, Nm 16:30) vao para la. Na tentativa
de atribuir a esta palavra o significado de “lugar de retribuigao e
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punicao”, a igreja primitiva cometeu a barbaridade teologica de
dividir o sheol em dois niveis, um para comportar os santos e outro
para comportar os impios.* Em uma exegese mais séria do termo,
Bacchiocchi* ratifica o ponto de vista do Interpreter’s Dictionary of
the Bilbe [Dicionario do Intérprete da Biblia] de que nao ha passagem
alguma no Primeiro Testamento em que a habita¢ao dos mortos seja
considerada um lugar de tormento ou retribuicao.

Assim, sheol, traduzido por inferno, claramente indica apenas
sepultura, o que pode ser percebido no imaginario empregado nos
textos em hebraico que descrevem um tipico timulo palestino.*
Ultrapassar esse limite implica comprometimento de alguns
ensinos biblicos, a semelhanca da crenga na ressurreicao. A nota de
Cairus® parece elucidativa a esse ponto: “Como ressaltou ha séculos
William Tyndale, martir e tradutor da Biblia inglesa, aqueles que
instalam almas desencarnadas no Céu, no inferno ou no purgatorio
‘destroem os argumentos pelos quais Cristo e Paulo confirmam a
ressurreicao’.

Ja no tocante ao tormento eterno, os imortalistas, recorrendo
a Escritura Hebraica, tentam encontrar subsidios para justificar
sua posicao em Isaias 66:24: “Eles sairao e verao os cadaveres dos
homens que prevaricaram contra mim; porque o seu verme nunca
morrera nem o seu fogo se apagard; eles serdo um horror para
toda a carne”. Todavia, o texto tem um teor totalmente diferente
do pretendido pelos proponentes do imortalismo. Tanto os
vermes quanto o fogo estao sendo claramente aplicados a corpos.
A humanidade desconhece qualquer espécie de verme que tenha a
capacidade de devorar almas, inviabilizando, assim, o argumento
dos imortalistas que propdem eterno sofrimento espiritual*. Em
relacdo aos que propdem o consciente sofrimento eterno da alma
e do corpo®, restam as perguntas: Qual o elemento presente no
texto capaz de atormentar a alma? Como o corpo pode resistir a
um fogo inextinguivel? Se hd essa possibilidade, deve ser criada
uma doutrina que apoie nao apenas a imortalidade da alma, mas
também a do corpo.

Um fato importante sobre a inextinguibilidade do fogo que
consome 0s corpos é explicado muito satisfatoriamente pelo Dr.
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Bacchiocchi.*

Para entender o sentido da frase “o fogo nunca se apagara”
é importante lembrar que manter um fogo aceso a fim de
queimar caddveres requeria consideravel esfor¢o na Palestina.
Os cadaveres ndo queimam prontamente e a lenha necessaria
para a sua combustao era escassa. Em minhas viagens pelo
Oriente Médio e pela Africa muitas vezes vi cadaveres
parcialmente queimados por que o fogo se extinguiu antes de
consumir os restos de um animal.

Assim, fica claro que a imagem de um fogo que arde sem ser
apagado, quer meramente transmitir a ideia de incineracao total,
como comprovado em Malaquias 4:3, onde os perversos tornam-se
cinzas debaixo dos pés do povo de Deus. Outro ponto que merece
atencao é que a palavra “nunca” em Isaias 66:24 é fruto de tradugao
tendenciosa, uma vez que a palavra hebraica lo deveria ser traduzida
como “nao”, tendo uma ideia mais sutil.”™

No Novo Testamento, a vanguarda tradicionalista procura
demonstrar que Jesus ensinou sobre um local de punigao eterna. Sua
argumentacao baseia-se principalmente sobre (1) a interpretacao do
termo Geena, (2) expressoes como “fogo eterno” e “castigo eterno”,
e (3) a fumaca que sobe “pelos séculos dos séculos” em Apocalipse.
Portanto, cabe uma breve analise de cada um desses topicos.

Comecando pela interpretacao do termo Geena, trata-se de
um aramaismo que se relaciona com o vale de Hinom, localizado ao
sul de Jerusalém, onde, nos tempos antigos, individuos sacrificavam
criangas ao deus cananeu Moloque (II Rs 16:23; 21:6; 23:10). A
palavra aparece oito vezes no Novo Testamento, e, em sete desses
casos, € pronunciada pelos ldbios de Jesus. Para muitos, Geena
ganhou o significado de tormento eterno dos impios, na literatura
intertestamentdria.

Entretanto, esse ponto de vista é controverso. Edward
Fudge* afirma que poucas passagens nos deuterocanonicos tratam
de tormento consciente dos corpos e/ou almas dos impios. Ele
reconheceu, em muitas passagens, o fogo consumidor inapagavel do

*** Apesar de lo ter um significado mais definitivo que al — o outro termo hebraico para negacao —,
a traducdo “nunca” parece intentar causar mais impacto nesta passagem que o pretendido. Nas
tradugdes de lo no Decalogo, por exemplo, lo é traduzido simplesmente como ndo, ainda que a
passagem queira indicar algo terminantemente proibido.
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Primeiro Testamento, que destroi inteiramente, “deixando somente
fumaga como lembranga”*. Ele conclui afirmando que o imaginario
da audiéncia primaria de Jesus reconhecia, no termo Geena, horror e
repugnancia; algo que ultrapasse isto deve ser tratado com extremo
cuidado®. Se as pesquisas de Fudger estiverem corretas, é provavel
também que o termo Geena estivesse associado ao fogo consumidor
da Biblia Hebraica. Para Pinnock® a nocao de Geena como fogo
que queima eternamente € resultante da concepgao errdonea da
imortalidade da alma.

O texto de Mateus 18:8 e 9, acrescenta a informacao de que
o fogo do Geena € eterno. Interpretando esse texto, os tedlogos
tradicionalistas enxergam mais uma vez base para a sua crenca
no tormento consciente do corpo e da alma. Todavia, deve ser
levado em consideragao o pano de fundo do fogo que nao se apaga
de Isaias 66:24, onde “a imagem [...] tem simplesmente o objetivo
de transmitir o pensamento de ser completamente queimado ou
consumido”®. Neste caso, o texto neotestamentario de Judas 7 é
também de extrema importancia: “como Sodoma e Gomorra e as
cidades circunvizinhas, que havendo-se entregado a prostituicao
como aqueles, seguindo apds outra carne, sao postas para exemplo
do fogo eterno, sofrendo puni¢ao”. O texto é claro: Sodoma, Gomorra
e outras cidades foram colocadas como exemplo demonstrativo (gr.
deigma) da agao do fogo eterno. Estas cidades foram consumidas
até tornarem-se cinzas, e os que receberem a punicao do fogo do
Geena terao o mesmo destino. Assim como o fogo eterno de Sodoma
e Gomorra se extinguiu quando seu comburente foi consumido, o
fogo eterno cessara ao consumir os impios (Ap 20: 9); ndo existira
um incéndio eterno.

Outro detalhe importante com relacdo ao fogo eterno € a
concepgao semitica de eterno. A palavra hebraica ‘olam, traduzida
como “eterno” ou “para sempre” no Primeiro Testamento, esta
intimamente ligada com a ocorréncia de eventos e a duragao dos
mesmos>*. Assim, para Jonas, “para sempre” dura apenas trés dias
(Jn 2:6). O termo ‘olam foi traduzido na LXX por aion, que significa
“época”, “duracao da vida”, “longo tempo” ou “eternidade” e
por aionios, que, por sua vez significa “eterno”. Esta é também a
palavra utilizada para “eterno”, no Novo Testamento. Paulo, por
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exemplo, recomendou que Filemon (Fm 15) recebesse Onésimo para
sempre (aionios). Assim, percebemos que eterno tem um significado
temporal relativo a duragao de seu objeto. No império romano, por
exemplo, o termo se tornou um titulo de honra ao imperador®, algo
como vitalicio. Por esse viés, o imperador era considerado “eterno”
enquanto vivesse. Uma expressao que poderia resumir bem o
sentido de aionios quando aplicado a um ser ou objeto perecivel é
a estrofe do famoso soneto de Fidelidade, de Vinicius de Moraes,
onde se 1€, nos dois ultimos versos, a descri¢ao que o poeta faz do
amor:

Que ndo seja imortal, posto que € chama
Mas que seja infinito enquanto dure.>

No caso do fogo, como em Sodoma e Gomorra, ele dura
até a total incineragao. De fato, ndo é que o fogo seja eterno, as
consequéncias é que o sdo. Para usar as palavras de Vinicius de
Moraes, o fogo € eterno enquanto dura.

No tocante ao lago de fogo, presente em Apocalipse 19:20;
20:10, 14 e 15; e 21:8, nada é dito sobre sua durac¢ao. Ademais, como
muito bem observado por Bacchiocchi, a Besta e o Falso Profeta,
sao figuras simbdlicas representantes de poderes politicos e/ou
religiosos®, e como tais ndo podem sofrer tormento consciente
eterno™". A morte e o inferno (gr. hades, i.e. sepultura), que sao
realidades abstratas, também sdo atirados no lago e, por serem
realidades abstratas, sao impassiveis de um sofrimento eterno. Por
fim, a explicagdo dada pelo proprio autor do Apocalipse ja seria
suficiente para encerrar o assunto: “Esta é a segunda morte, o lago
de fogo” (Ap 20:14). A expressao segunda morte por si sé claramente
endossa o ponto de vista aniquilacionista.

Quanto ao castigo eterno, este nao deve ser entendido como
“eterno castigar”, uma vez que a palavra kolasis (castigo) era
empregada no sentido de “cortar fora” os ramos de uma arvore,
evocando a eliminagdo permanente.”

Por fim, cabe a andlise de Apocalipse 14:11 e 19:3. Ambos os
textos falam de uma fumaca que sobe “pelos séculos dos séculos”

***%* Mas podem muito bem ser aniquiladas.
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(gr. aionas aionon). Pinnock® afirma que o texto refere-se ao momento
exato de seu julgamento e ndo de sua condigdo eterna. O fato de os
verbos gregos estarem no tempo presente, reforca esta interpretacao.
Ademais, ¢ valido salientar que assim como o livro de Daniel tem
seguidos exemplos de visdes que sao repetidas e ampliadas — a
visao do capitulo 2 é ampliada no 7, que é ampliada no §, e etc... -
assim também ocorre no Apocalipse. Portanto, o tema dos capitulos
13-14 é ampliado em 17-19%. Para Stefanovic®, o texto de 19:3 evoca
Isaias 34:8-10, onde a ruina de Edom ¢ descrita em termos similares.
Nas notas da Andrews Study Bible (2009, p. 1683) é dito que em 14:11
os individuos ligados a Babilonia estdao em evidéncia; ja em 19:3 é
“Babilonia como “entidade corporativa” que é julgada”.

Se, de fato os textos estao conectados, um detalhe importante
nao pode sair de evidéncia. Em Apocalipse 17:16 descobrimos o
verdadeiro responsavel pelo incéndio de Babilonia, quem de fato
¢ o originador do fogo que a queima: “Os dez chifres que viste e a
besta, esses odiardo a meretriz [(Babilonia, segundo 17:5)], e a farao
devastada e despojada, e lhe comerdo as carnes, e a consumirao
no fogo”. Independente de como se interpretem os dez chifres e a
Besta, sabe-se que estes nao tem ligacao com Deus. E, se a fumaca
que sobe de Babilonia é produzida por fogo que tem origem nao
divina, tal fogo nao pode ser um fogo eterno. Assim, a fumaga que
sobe deve ser entendida dentro dos limites do imagindrio simbolico
do livro de Apocalipse, ndo sendo, portanto, associada ao lago de
fogo. Sua presenca no texto, evocando Isaias 34: 8-10, visa apenas
enriquecer o texto com uma imagem de destruigao total.

CONSIDERACOES FINAIS

Apesar de ]J. J Packer, enxergar o aniquilacionismo como
uma doutrina motivada pelo sentimentalismo secular®, podemos
afirmar que se uma doutrina esta carregada de secularismo € a
do imortalismo. Foi apenas “sob a influéncia da filosofia grega,
particularmente a de Platao, que a religido judaico-crista e os
filésofos modernos adotaram e reforcaram a dissociacao entre
corpo e alma”®.
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Os autores deste trabalho reiteram a posicao de John Stott®,
quando este sugeriu que o aniquilacionismo pode solucionar
algumas dificuldades teologicas e exegéticas, e assim o faz de
forma amplamente satisfatoria. Embora devamos admitir certas
dificuldades com relacdo a alguns poucos textos, nos apoiamos
nas sabias palavras do Cardeal Newton: “da mesma forma que
dez mil poneis nao formam um cavalo, assim também dez mil
dificuldades nao fazem uma duvida”®. As dificuldades de agora
sao fruto de dois milénios de hermenéutica imortalista reforcada
pela cultura popular; contudo, hoje, mais dificuldades restam para
os imortalistas que para nos, aniquilacionistas.

A Escritura € clara em afirmar a destruicao da alma: “a alma
que pecar, esta morrera” (Ez 18:4), e, novamente, “Estes sofrerdao
penalidade de eterna destruicao, banidos da face do Senhor e da
gldria do seu poder” (I Ts 1:9). A doutrina da imortalidade inerente
da alma é a pura negacdo da existéncia de Deus, como supracitado,
e macula seu carater, ao afirmar que Ele imortaliza o perverso.
Cristaos sinceros nao podem compactuar com este atentado a
divindade. Ademais, como disse Florovsky, “vocé pode ser um
cristao e nao acreditar na imortalidade da alma, mas vocé nao pode
ser um cristao e nao acreditar na ressurrei¢ao do corpo”.%
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! John Stott, em sua resposta a um artigo do Dr. Robert Reymond, por exemplo, adota uma
abordagem mais timida sobre essa quetao, apelando “aos cristaos biblicos que ndo dogmatizem o
assunto, mas permitam certa flexibilidade na interpretagao”. Ja Clark Pinnock, embora defensor
do aniquilacionismo, critica John Wenham, que também se declara partidario desta teoria. Para
Pinnock, Wenham sucumbiu diante de influéncias liberais em sua teologia, para chegar a conclusao
aniquilacionista. Ver: STOTT, John R. W. A response to professor Robert L. Reymond. Presbyterion,
v. 16, . 2, p. 127-128, 1990, p. 128. REYMOND, R. L. Dr. John Stott on hell. Presbyterion, v. 16, n. 1,
p- 41-59, 1990. PINNOCK, Clark H. The destruction of the finally impenitent. Criswell Theological
Review, v.4, Spr 1990, p. 243-259, 1990.

2PEOPLES, Glenn. Fallacies in the annihilationism debate: a critique of Robert Peterson and other
tradicionalist scholarship. Journal of Evangelical Theological Society, v. 50, n. 2, p. 329-347, 2007,
p. 343.

3Ver: PETERSON, Robert A. A traditionalist response to John Stott’s arguments for annihilationism.
Journal of Evangelical Theological Society, v. 37, n. 4., p. 553-558. PETERSON, Robert A. Does the
Bible teach the anihilationism? Bibliotheca Sacra, v. 156, n. 621, p. 13-27, 1999. PETERSON, Robert A.
The hermeneutics of annihilationism: the theological method of Edward Fudge. Presbyterion, v. 21,
n. 1, p. 13-18, 1995. PETERSON, Robert A. Undying Worm unquenchable fire. Cristianity Today, v.
44, n. 12, p. 30-37, 2000. FUDGE, E. W.; PETERSON, R. A. Two views of hell: a Biblical & Theological
dialogue. Downers Grove: Intervasity, 2000.

*PETERSON, Robert A. Undying Worm unquenchable fire. Cristianity Today, v. 44, n. 12, p. 30-37,
2000.

5 KNIGHT, George R. Questdes sobre doutrina: o classic mais polémico da histéria do adventismo/
edicdo anotada: notas e introdugdo histérica e teolodgica por George R. Knight. Tatui, SP: Casa
Publicadora Brasileira, 2008, p. 383-416.

SCAIRUS, Aecio E. A doutrina do homem. In: DEDEREN, Raoul. (Ed.) Tratado de teologia: adventista
do sétimo-dia. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2011, p. 239.

’Idem.
STRESMONTANT, Claude. A study of Hebrew thought. New York: Desclee Company, 1959, p. 90.
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Sao Paulo: Mundo Cristao, 2009, p. 64.
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p- 109.

"KNIGHT, George R. Questdes sobre doutrina: o classic mais polémico da histéria do adventismo/
edi¢do anotada: notas e introdugdo historica e teoloégica por George R. Knight. Tatui, SP: Casa
Publicadora Brasileira, 2008, p. 383-416, p. 354.

2VALERIO, Hanzel ]. Z. Una antropologia biblica: el Rostro presente en los rostros. In: UNIVERSIDAD
CATOLICA DE COSTA RICA. Escola de Ciéncia Teoldgica . Persona: Ensayos y Conferencias. San
Jose, C.R.: EDITORAMA, 2011, p. 61.

BJEWISH ENCYCLOPEDIA. SOUL (late Hebrew, “hasharat ha-nefesh”; “hayye ‘olam”). Disponivel
em: <http://www jewishencyclopedia.com/articles/13933-soul>. Acesso em 27 de maio de 2013b.

“VALERIO, Hanzel ]. Z. Una antropologia biblica: el Rostro presente en los rostros. In: UNIVERSIDAD
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! Para maiores detalhes sobre a diferenga do conceito de morte no judaismo e no helenismo, ver
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do sétimo-dia. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2011, p. 241.
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Spr 1990, p. 243-259, 1990, p. 253.

' BACHIOCCHI, Samuele. Imortalidade ou ressurrei¢io? Uma abordagem biblica sobre a natureza
humana e o destino eterno. Engenheiro Coelho, SP: UNASPRESS, 2007, p. 191.

2 VOGEL, Winfried. Does forever mean everlasting punishment? In: PFANDL, G. (Ed.). Interpreting
Scripture: Bible Questions and Answers. Biblical Research Institute Studies v. 2, p. 220-222. Silver
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Capitulo 9

@Estrigﬁes a 1929 como data inicial

para a profecia do oitavo rei de Apocalipse 17

Demostenes Neves da Silva’

" Professor e coordenador do curso de Teologia no SALT/BA - Seminario Adventista Latino-Americano

de Teologia. Email: <demostenesneves@gmail.com>.
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utilizacado de textos biblicos para marcacao

de datas, seja para a volta de Jesus ou para os

eventos finais, como apontados nos Evangelhos e

nos livros de Daniel e Apocalipse, entre outros, tém

sido recorrente na literatura e na internet. No presente capitulo,

apresentamos consideragoes criticas a essa pratica, especialmente

tomando como exemplo a interpretacao de Apocalipse 17:7-12, que

tem sido aplicada atualmente ao papa Bento XVI. Esse papa seria

0 que “era e ja ndo €” pertencente aos sete reis, mas sendo ainda o
oitavo (Ap 17:11).

A partir de repetidas interpretagdes que podemos denominar
de “papacéntricas”, varias adaptagOes sao engendradas sobre textos
biblicos sempre que ha um novo arranjo no trono papal. Entre as
atuais interpretacdes que tém referenciado calculos e recalculos
proféticos, encontra-se a data tida como inicio da sucessao dos
reis (arbitrariamente entendidos como papas) e o consequente
cumprimento das profecias dos tltimos eventos e volta de Jesus.
Esses sete reis deveriam ser contados desde que houve a definitiva
“cura da chaga” da Besta apocaliptica (Ap 13 e 17) que, alguns
insistem, teria ocorrido no ano de 1929, data atrelada a devolucao
dos territorios papais na condi¢ao de estado pontificio.
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O presente capitulo nao pretende abordar a natureza dos sete
reis. No entanto, merece ser mencionado que o entendimento dos
sete reis como papas carece de crédito porque um deles, o oitavo,
¢ identificado como a Besta (Ap 17:11), termo usado na Biblia e
entendido historicamente como se referindo ao papado enquanto
institui¢do e ndo a um ou alguns dos papas’. Aqui se percebe o erro
conceitual dos intérpretes que entendem a Besta como sendo um
individuono cargo papal. Além disso, o autor do Apocalipse declara
que cinco reis ja haviam passado e a Besta seria o oitavo. Assim os
reis nao sao papas que governaram o papado, mas poténcias entre
as quais o papado se encontra na sequéncia.

Desde o passado até seus dias e para o futuro, porque o
papado encontra-se na sequéncia de poderes (ou Bestas) que se
sucederam na dominagao do mundo e supressao da verdade, como
apontados por varios profetas. Nesse sentido, o Apocalipse retoma
a sequéncia e da continuidade a profecias anteriores, especialmente
aquelas feitas por Daniel. Na literatura adventista, Ellen White
identifica a Besta sempre como o papado, uma institui¢ao, nao
como individuo?, Os papas aparecem apenas como representante
de um poder (a Besta) que dura e opera durante séculos (1260 anos)
o que vai além da existéncia de qualquer representante papal. Nesta
abordagem, temos como objetivo discutir a pratica da marcagao
de datas proféticas para a volta de Jesus, usando como exemplo a
interpretacdo dos sete reis contados a partir de 1929, e, para isso,
sera utilizada nesta abordagem uma suscita revisao historica, nas
Escritura e na literatura adventista. Mas esse ¢ um assunto para
outro estudo.

IDENTIFICANDO A BESTA

A Primeira besta do apocalipse foi entendida historicamente
por varios intérpretes da Biblia como referindo-se ao sistema papal
ou papado’®, que se encaixaria perfeitamente nas declaragdes de
Daniel 7 relativas a ponta pequena que muda a Lei, persegue os
santos e blasfema contra o santudrio. Essa mesma visao encontra
paralelo em Apocalipse 13, onde a Besta perde temporariamente seu
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poder devido a um golpe que provoca uma “chaga mortal”. Essa
chaga seria curada depois de algum tempo, e outra besta surgiria
(Apoc. 13:11) a qual levaria todo o mundo a adorar que fora ferida,
e agora estaria restaurada. Logo apds esses episodios ocorreriam os
ualtimos eventos e a volta de Jesus a esta Terra.

ANTECEDENTES HISTORICOS

O desejo de poder temporal esteve ligado a trajetdria do cabeca
da igreja romana desde seus primdrdios, mas os papas desfrutavam
de limitada soberania politica nos territorios acumulados ao longo
dos primeiros séculos. Essa autoridade foi conferida oficialmente por
Justiniano I (483-565 dC). No entanto, somente em 756 dC, depois
de varios conflitos envolvendo os papas e os lombardos, e ap0s ter
solicitado a intervencao dos reis francos em diferentes confrontos, o
papado veio a receber autonomia sobre significativa faixa de terrana
Italia, constituindo-se, entao, os chamados estados papais, durante
o pontificado de Estevao II. Pelas diversas interveng¢des dos francos
em favor dos papas, culminando com a ajuda de Carlos Magno e a
concessao de dominio sobre a maior parte da Italia Central, o papa
o coroa imperador dos romanos (do Sacro Império Romano), em
800 dC.

Até este ponto, podemos concluir que, embora os estados papais
sejam parte da definicdo da Besta apocaliptica na interpretagao
tradicional protestante, o poder papal foi exercido antes mesmo
de desfrutar dessa condigao politica de Estado. Isso significa que
a identificagao protestante para a Besta nao estd inseparavelmente
ligada a condi¢ao de um estado politicamente organizado, mas ao
exercicio efetivo de poder politico e religioso simultaneamente,
conforme descri¢ao biblica (Ap 13)*. Assim, a recuperacdo da chaga
feitanaBestaestaraligada, necessariamente ao exercicio dos aspectos
desses poderes mencionados, mesmo nao desfrutando da condigao
juridica ou politica de Estado. Desse modo, utilizar a caracteristica
meramente formal de estado para definir o que constitui a Besta ou
marcar a sua cura da chaga mortal é um equivoco.

A defini¢ao do que ou quem ¢ a Besta, sua atuagao e a perda
do seu poder como a “chaga mortal”, precisa considerar o efetivo
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exercicio do seu duplo poderio politico e religioso, mesmo sem ser
um Estado, pois 0 seu dominio foi exercido no passado e o sera
mais ainda no futuro, através de uma grande poténcia secular,
a segunda Besta, a fim de que possa impor sua vontade sobre o
mundo e perseguir e destruir o povo santo (Ap 13:7) que guarda
os mandamentos de Deus e tem a fé em Jesus (Ap 14:12). A chaga,
portanto, persiste, embora parcialmente curada, enquanto a
primeira Besta esteja desprovida de condi¢des para dominar sobre
o mundo, como no passado. Por outro lado, o foco da profecia em
Apocalipse 13 é a segunda Besta que confere poder a primeira. A
atencao dos estudantes da profecia deve estar voltada para esta
segunda Besta que tem poder para dar vida a imagem da primeira
Besta e curar-lhe a chaga, e ndo para a primeira Besta que jamais
curaria a si propria e nada podera fazer sem o aparecimento da
segunda Besta. Assim, a interpreta¢ao que conta os sete reis a partir
de 1929, comete também o equivoco de colocar a primeira Besta
como sendo curada pela Concordata de Mussolini em 1929. A sua
cura nada tem a ver com uma nagao europeia, mas com outra no
Novo Mundo, nem com a formalizagao da condi¢ao de Estado, mas
com o poder para dominar, como no passado, através da segunda
Besta.

A”chaga” mencionadaem Apocalipse, segundoainterpretagao
historicista e conforme consta no livro O Grande Conflito’ é feita
em 1798 através do preposto de Napoleao, quando este intentou
nao somente dominar e alquebrar, mas destruir o sistema papal.
Sua cura, ou restauracdo, requer que essa recuperacao tenha, pelo
menos, reconduzido a Besta a igual ou superior condig¢ao a que se
encontrava entdo (1798), o que, efetivamente nao se constata até o
presente.

Para intérpretes alarmistas, a cura dessa chaga teria ocorrido
definitivamente em 1929, quando Benito Mussolini devolveu uma
pequena parte da cidade de Roma que pertencia aos territdrios
do papado (hoje 44 hectares ou 0,44 km?). Na realidade, o papado
em 1798 e até 1870 possuia cerca de um terco do territorio da
nacgao italiana e toda a cidade de Roma, e, agora, supde-se que se
“recupera”, recebendo um minusculo pedaco de bairro da cidade
que um dia foi toda sua. Além disso, o papado jamais recobrou a
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influéncia politica sobre a Itdlia, amargando nas tltimas décadas
perdas que se acumularam, com o catolicismo deixando de ser a
religido oficial da Itdlia, a qual também aceita o divorcio (1978); o
ensino catolico nas escolas ptiblicas italianas deixa de ser obrigatorio
(1984) e a exigéncia do pagamento de impostos para propriedades
catdlicas na Italia (2013), antes isentas.

Assim, a caracteristica principal da Besta, e também da sua
Imagem, € o exercicio concomitante do poder civil e religioso sobre
os povos de forma autoritaria e sem que haja condi¢des para que
0s povos resistam ao seu dominio, porque ela impde um sinal,
impede as pessoas de comprar e vender e decreta morte sobre
seus dissidentes (Ap 13:15-17)°. Assim, a primeira Besta, ferida e
curada, € uma organizagao politica e religiosa ajudada pela segunda
Besta, a maior poténcia mundial, que também exerce poder civil e
religioso.

No entanto, até o momento, esse poder nao se manifestou
concretamente, nem na restauragao da primeira Besta sob a tutela
da segunda, e nem nas caracteristicas da segunda, que somente se
constituira quando as condig¢des politicas e religiosas prepararem
o palco para decretos de perseguicao previstos (Ap 13). Até o
momento, estd valendo a separacao entre poder civil e religioso nas
leis e praticas das maiores poténcias cristas da Terra, e isso significa
que ainda ndo ha imagem da Besta. No que tange a primeira Besta
ferida, sua chaga ainda estd aberta, pois o tratado de Latrao, em vez
de té-la curado, cuidou para que continuasse enferma, uma vez que o
Tratado foi incorporado a Constituigao italiana, e em suas cldusulas
consta, juntamente com a formalizacdo do estado pontificio, (1) a
nao devolugao dos territorios originais e nem da cidade de Roma,
mas de um reduzidissimo fragmento da cidade de Roma e (2) o
compromisso internacional no qual o papa, por juramento eterno,
promete neutralidade em assuntos politicos e somente podera ser
mediador em assuntos internacionais se for solicitado. O proprio
tratado, evocado pelos alarmistas, conserva aberta a chaga que
parece ter curado: um estado neutro, uma Besta sem forca propria e
impedida de exercer o pouco de influéncia que lhe restou.

Considerando pela perspectiva dos defensores da “cura” em
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1929, como sendo o Tratado de Latrao, a “chaga”, em termos de
poder civil e religioso, parece aumentada em vez de curada. Nem de
longe a recuperagao proclamada pelos alarmistas, que escolheram
equivocadamente a interpretagao que identifica o papa como o
sétimo rei, em contradi¢ao com a Escritura que o identifica como a
Besta, o que equivale a uma nagao ou poder civil e religioso, se deu
de fato.

O RETORNO AOS TERRITORIOS DEPOIS DE 1798

A “chaga” ocorreu em 1798 com o exilio do papa, e logo em
seguida houve o retorno da administracao papal em 1801, bem antes
de 1929, o que significa que se o inicio da “cura” deve ser contada
apOs o primeiro retorno aos seus territdrios, essa cura deveria ser
contada a partir de 1801, o que joga por terra toda a matematica
profética dos que apdiam a interpretagao de que Bento XVI seria o
ultimo papa.

Como dito acima, a data de 1929 e a devoluc¢ao dos territorios
papais sao parte de um processo de cura da “chaga”: “Contudo
o profeta viu uma restauragdo muito maior. Ele viu a ferida
completamente curada, como implica o texto grego. Seguindo a
cura, ele viu ‘todos que habitam sobre a Terra” exceto uns poucos
fiéis, adorando a besta’. Isto ainda esta no futuro.”

De acordo com adeclaragaoacima, a “cura” plenanado ocorreu
em 1929, mas sera um evento futuro, pois “embora o papado receba
homenagem de certos grupos a maioria da populacao nao lhe presta
honra”.® A data de 1929 se constitui num referencial simbolico de
restauragao parcial, mas nao definitivo e, portanto, nao serve para
marcagao profética de data ou periodo profético algum.

Muitos desconsideram que Pio VI foi ao exilio em 1798 e 1a
(Valence, Franca) morreu em 29/8/1799. Porém, o poder central da
igreja ficou destruido por apenas sete meses, pois os cardeais, em
Veneza, e sob protecio da Austria, elegeram outro papa, Pio VII,
em 14/3/1800. Portanto, a igreja catdlica ficou sem papa por menos
de um ano. Pio VII assumiu o poder voltando a Roma em 1801. O
tempo total do exilio papal foi de quase dois anos. Evidentemente,
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se a restauracao do papa como soberano em Roma e o retorno do
papado do exilio e as suas propriedades devem ser consideradas,
entdo que seja a data imediata de restauracao papal apos a “chaga”,
ou seja, 1801, lembrando que o poder papal foi exercido por séculos
(até 756 dC) sem a condigao de Estado.

Um resumo dos reveses papais depois de 1798 indicam que
os territdrios papais foram tomados em 1798 e devolvidos em 1801;
tomados outra vez em 1809 por Napoleao, sob Pio VII, e devolvidos
em 1815; tomados outra vez em 1849 na revolugao italiana no tempo
de Pio VIII e devolvidos em 1850 a Pio IX; e, finalmente, tomados
em1860/1870 no movimento de unificacdo italiana e nao mais
devolvidos. Foi entregue a Pio XI em 1929 um quarteirao de Roma,
em um acordo extremamente desvantajoso para o papado. Agora,
o papado possuia apenas um bairro de Roma (44 hectares) quando
nos dias de Pio VI possuia varios estados italianos, algo em torno de
um terco da Italia. Isso nem de longe seria, de fato, uma “cura”.’

A partir da historia, pode-se perceber que a devolugao do
minasculo trecho dos antigos territorios papais foi apenas uma
estratégia de Benito Mussolini para atrair aboa vontade dos catdlicos
e da opinido publica para sua causa, uma vez que o papado, até
entdo, jamais havia oficialmente reconhecido o acordo de 1870. Sua
situacdao na pratica permaneceu virtualmente a mesma e com os
privilégios obtidos desde 1870. A diferenca foi apenas a aceitagao
formal pelo Papa da imposicao feita em 1870. Portanto, nada de
“cura” definitiva. Conforme declara a Encyclopaedia Britannica:

Em 20 de setembro de 1870 tropas italianas ocuparam a
cidade; e em outubro um plebiscito foi feito no qual uma
esmagadora maioria de votos decidiram pela incorporacao
de Roma no reino da Italia. Pio [IX] permaneceu pelo resto
de seus dias um prisioneiro dentro do Vaticano, como ele
mesmo se considerava. Ele recusou quaisquer relagdes com
o governo italiano uma vez que tais relagdes dependiam
de lei aprovada pelo parlamento italiano em novembro. O
governo do papa permaneceu intocado apesar da perda de
seus dominios, que, em compensagdo, receberia uma soma
anual de dinheiro. Ele estava autorizado a conduzir suas
proprias relacoes diplomaticas com outros poderes [nagoes]
e ter autoridade exclusiva dentro do Vaticano e num pequeno
distrito ao seu redor. No resto da Italia igreja e estado
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permaneceram separados. Portanto, embora o papado nao
tenha formalmente reconhecido o fato até a concordata de
1929, a questao de Roma ja estava decidida.”"

Conforme mencionado acima, Roma nao mais pertenceria
ao papa e, embora a mera condi¢cao de “administrador da area”
do Vaticano tenha mudado a partir de agora para “proprietario”,
soberano do estado papal, os extensos estados papais perdidos
nos combates até 1870 nao foram devolvidos em 1929, restando
somente uma pequena porcao que permanece até hoje. Portanto,
deveriamos dizer que a cura comegou a ser feita em 1801 e que 1929
€ apenas parte desse processo, e apenas do ponto de vista formal,
uma vez que a situacao desde 1870 nao se alterou muito. Assim,
nao se poderia chamar 1929 de “cura” e nem mesmo seu “comego”
- apenas parte do processo de restauracao do seu prestigio apos a
chaga de 1798. Isso implica que a data para calcular “o oitavo rei” a
partir de 1929 nao passa de uma fantasia sem fundamento historico
e profético. Nem de longe uma recuperagao de poder e territorio do
papado como na época anterior a 1798.

ELLEN WHITE E A RESTAURACAO PAPAL EM 1929

O Apocalipse é claro ao dizer que a Besta (papado) nao
tem poder algum para dominar o mundo como antes de sua queda
até que a Segunda Besta (Estados Unidos) lho conceda, “ordenando
que adorem a primeira besta” (Apoc. 13). Buscar poder na primeira
Besta (papado) € ir na contra-mao da Escritura. Assim, a cura da
chaga nao depende de uma data, mas de uma recuperacao lenta e
progressiva como mostra a historia e afirma o Espirito de Profecia e
se configura plenamente com a obrigatoriedade mundial de prestar-
lhe homenagem.

Considerando o pensamento de Ellen G. White como
representativo na literatura adventista, percebemos que também
em seus escritos a chaga nao se cura em 1929. Ela declara que o
seu “crescimento em poder” e “aumento da sua forc¢a” ja estavam
ocorrendo na época em que o livro O Grande Conflito foi escrito
(1888), e faltava-lhe apenas a oportunidade para reiniciar a
perseguicao.! Assim sendo, a restauragao ja estava ocorrendo antes
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de 1929. Ainda na literatura denominacional, o Comentario Biblico
Adventista ao abordar apocalipse 13:3 afirma: “Foi curada. Houve
um gradual ressurgimento na vida do papado nos anos seguintes a
Revolugio francesa.”'> Nao foi necessario esperar até 1929.

A “cura” do ferimento da primeira Besta comegou bem antes
de 1929. Iniciou com o retorno do exilio e a recuperagao “gradual”
do prestigio papal. Porém, mesmo depois da devolugao das terras
ao papado este permaneceu até hoje sem a forga que tinha antes.
Ainda hoje, essa recuperacao plena depende de inumeros fatores
e somente se tornara realidade quando seu poder for como no seu
auge, antes de 1798. Isso se dard por concessao da Segunda Besta.

A data, pois (de 1929), para marcar o inicio da contagem dos
sete papas (como sendo a data da “cura da chaga”) que culmina,
segundo os defensores dessa posi¢ao, com Bento XVI ou um seu
antecessor ou sucessor, além de um equivoco do personagem
(confunde a instituigao com um individuo, um papa) trata-se de um
equivoco histdrico, contrario ao texto biblico e alheio a interpretagao
adventista. Além disso, coloca o fim dos tempos na época de algum
papa (depois do qual durarad “pouco tempo”) o que significa prever
o tempo da volta do Senhor para uma data ou periodo préximo a
gestao desses papas. Nesse aspecto, temos mais uma razao para
reprovar a data de 1929 ou outras que se candidatem seja qual for
sua engenhosa argumentacao para calcular os tempos ou datas para
os ultimos eventos e a volta de Jesus, uma vez que a Biblia e Ellen
White, conforme relacao do anexo ao final deste artigo, apontam
para nulidade e nocividade dessas tentativas.

Além disso, a experiéncia da igreja tem provado que essas
marcagOes de datas para os eventos finais sao autodestrutivas,
pois o tempo previsto para o seu cumprimento se torna a maior
prova de sua faléncia, deixando em seu rastro frustracao espiritual
e descrédito na Biblia. Apds o fracasso de mais uma interpretagao
alarmista, resta aos defensores dessas interpretagoes o siléncio para
que o esquecimento lhes dé oportunidade e a seus sucessores para
retomar o engano com uma nova montagem na qual entram em cena
outros nomes, textos e datas, pois “citam passagens da Escritura, e
mediante interpretacdo mostram uma cadeia de argumentos que
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aparentemente lhes apoiam a posigao. Mas seus fracassos mostram
que sao falsos profetas, que nao interpretam devidamente a
linguagem da inspiragao®, pois “daquele dia e hora ninguém sabe,
nem os anjos do céu, mas unicamente meu Pai.” (Mt 24:36) uma
vez que “nao vos pertence saber os tempos ou as estagdes que o Pai
estabeleceu pelo seu proprio poder.” (At 1:7).

CONSIDERACOES FINAIS

Como vimos, o equivoco dos marcadores de datas fica patente
por varios aspectos. Primeiro, na identificagdo do personagem, que
em Apocalipse 13 e 17, bem como na literatura adventista, aparece
como a Besta, um poder politico e religioso, e ndo um dos seus papas.
Em seguida, pela utilizagao da data de 1929 que nao se sustenta,
nem como restauracao territorial, nem como poder civil. Ainda
que todos os territdrios papais fossem devolvidos, a chaga ainda
nao estaria curada, porque o poder da Besta implica, biblicamente,
no dominio civil e religioso sobre as na¢des como no passado, o
que ocorrera pela imposicao do decreto dominical via segunda
Besta, nao na condigao de estado ou na quantidade de terras que
o papado possua. Em terceiro lugar, esse poder para dominar o
mundo nao provém da Besta que foi ferida, mas da segunda que
a apoia. Por isso, os olhares dos crentes deveriam se voltar para
a segunda Besta que protagoniza os ultimos eventos através da
primeira. Finalmente, historicamente, trata-se de uma data que nao
se sustenta como referencial para qualquer tipo de calculo profético,
mas é, juntamente com todo tipo de marcacao de data ou tempo
para os ultimos eventos ou a volta de Jesus, qualificada como erro e
condenada pela Biblia e pelo Espirito de Profecia.
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ANEXO

14 ADVERTENCIAS AO ATO DE MARCAR TEMPO DA VOLTA DE
JESUS ou ULTIMOS EVENTOS

1. Nunca mais o tempo serd um teste

“O Tempo nao tem sido um teste desde 1844, e nunca mais o
serd.”*

2. Ninguém sabera o tempo

Ninguém sabe o dia, a hora, o tempo nem o quando da volta
de Jesus. Mat. 24:42,36; Marc. 13:32, 35.

3. Saber o tempo retardaria a obra

“Os tempos e estagOes, Deus estabeleceu pelo seu proprio
poder. E por que nao nos deu esse conhecimento? - Porque
nao fariamos dele o devido uso, caso Ele assim fizesse. Desse
conhecimento viria em resultado um estado de coisas entre o
nosso povo, que retardaria grandemente a obra de Deus, no
preparar um povo para subsistir naquele grande dia que ha
de vir...”?

4. Marcar tempos e datas agrada o inimigo e promove a
incredulidade

“Os que tao presumidamente pregam um tempo definido,
assim fazendo agradam o adversario das almas; pois
promovem a incredulidade, e ndo o cristianismo.”*

5. Marcar tempo para a volta de Jesus é sedugao do inimigo

“Estamos perto do fim, mas se vos ou qualquer outro homem
fordes seduzidos pelo inimigo e levado a estabelecer o tempo
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para a vinda de Cristo, estareis fazendo o mesmo mau
trabalho que causou a ruina da alma dos que isto fizeram no
passado.”"

6. Satands enche a mente de teorias e calculos

“Satands estd sempre pronto a encher a mente com teorias
e calculos que desviam os homens da verdade presente, e
inabilitam-nos a dar a mensagem do terceiro anjo ao mundo.
Tem sido sempre assim; pois nosso Salvador tem muitas vezes
tido de falar reprovadoramente aos que se entregavam a
especulagoes e estavam sempre indagando em torno daquelas
coisas que o Senhor nao revelou.” *

7. Falsos profetas nao interpretam devidamente a linguagem
da Biblia

“Citam passagens da Escritura, e mediante interpretagao
mostram uma cadeia de argumentos que aparentemente lhes
apoiam a posi¢ao. Mas seus fracassos mostram que sao falsos
profetas, que ndo interpretam devidamente a linguagem da
inspiragao.”"

8. Marcar tempo para o Senhor cumprir Sua palavra ¢ uma
lastima

“Precavenham-se todos 0s nossos irmaos e irmas de qualquer
que marque tempo para o Senhor cumprir Sua palavra a
respeito de Sua vinda, ou acerca de qualquer outra promessa
de especial importancia por Ele feita... Que lastima, darem-se
homens a tais trabalhos para descobrir alguma teoria erronea,
quando existe abundancia de preciosas gemas da verdade,
pelas quais o povo pode ser enriquecido da mais santa fé. Em
vez de ensinar a verdade, deixam a imaginacdo demorar-se
naquilo que é novo e estranho, e langar-se em desarmonia com
aqueles que Deus usa para levar Seu povo para a plataforma
da verdade.”*
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9. Jamais marcar tempos e estacoes

Progredissimos nds em conhecimento espiritual, e veriamos
a verdade se desenvolvendo e expandindo em sentidos com
que mal temos sonhado, porém ela jamais se desenvolvera em
quaisquer diregdes que nos levem a imaginar que podemos
saber os tempos e as estagOes que o Pai estabeleceu pelo seu
proprio poder.*!

10. Nunca mais havera mensagem baseada em tempo

Tenho sido repetidamente advertida com referéncia a marcar
tempo. Nunca mais haverd para o povo de Deus uma
mensagem baseada em tempo. *

11. Nenhum tempo definido

Naodevemossaberotempodefinidonem paraoderramamento
do Espirito Santo nem para a vinda de Cristo.”*

12. A mensagem nao deve depender de tempo

O Senhor mostrou-me que a mensagem deve ir, e que nao
deve depender de tempo; pois o tempo nunca mais serd uma
prova.”*

13. A ultima mensagem nao precisa de tempo

Vi que alguns estavam ficando com uma falsa excitagao,
nascida de pregar-se o tempo; vi que a terceira mensagem
angélica pode subsistir sobre seu préprio fundamento, e que
nao precisa nenhum tempo para fortalece-la, e que ela ird com
forte poder, e serd abreviada em justica.” *

14. Vigiar, mas nao para tempo definido

“Jesus disse aos seus discipulos “vigiai”, mas nao para um

212
|

Livro Hermenéutica Adventista.indd 212 @ 28/06/2013 10:43:53



1 [ EEEEm ® [N [ [T

[Hermenéutica Adventista

tempo definido. Seus seguidores devem encontrar-se na
posigao dos que estdo a escuta das ordens de seu Comandante;
devem vigiar, esperar, orar, e trabalhar a medida que se
aproxima o tempo da vinda do Senhor; ninguém, no entanto,
sera capaz de predizer exatamente quando vira aquele tempo;
pois ‘daquele dia e hora ninguém sabe’. Nao sereis capazes
de dizer que Ele vird dentro de um, dois, ou cinco anos, nem
deveis retardar Sua vinda, declarando que ndo sera por dez
ou vinte anos.” *
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Posf

nterpretar sempre sera um desafio. Uma tarefa

inacabada. Pronta para ser novamente retomada.

Tal proposicao coaduna-se harmoniosamente com o
conceito de uma “verdade presente” e sempre progressiva que
desde os seus primordios faz parte do pensamento adventista sobre
verdade. Isso nao é relativizar, na verdade isso é “ser” humano.
Nossa hermenéutica sempre refletird a condi¢do humana; sempre
incompleta eimperfeita. Embora, do ponto de vistabiblico-teologico,
a Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD) possa caminhar com
muita seguranca em diversos assuntos e doutrinas biblicas desde
muito cedo “estabelecidas” no movimento, sempre havera espago
para novos desdobramentos, novos olhares, novos caminhos.

Esse livro procurou exatamente essa revisitagao. Levando em
conta as novas tendéncias hermenéuticas da contemporaneidade,
sem abandonar o método historico-gramatical enraizado na
origem historica dos adventistas como despenseiros legitimos da
heranca exegética da Reforma Protestante, os autores buscaram
desenvolver abordagens que preservam ao mesmo tempo relevancia
hermenéutica e identidade histérico-metodologica.

Ao longo dos capitulos percebeu-se como a hermenéutica
impacta significativamente a nao s a pregacao ou a interpretacao,
masa propriamissaodalASD (capitulo1). Umexemploemblematico
disso ocorre na intepretacdo dos capitulos proféticos de Daniel e
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Apocalipse como se viu nos capitulos 2, 7 e 9. Neste caso abdicar
da abordagem historicista é negar a propria identidade historica
do movimento e tal escolha hermenéutica ndo requereria menos
que uma reinterpretacao total do papel da IASD como movimento
profético com uma mensagem distintiva para os derradeiros dias
da humanidade.

Ademais como a teologia adventista lidard com as novas
tendéncias hermenéuticas da pds-modernidade, como aquelas
apresentadas no capitulo 5, determinara de forma muito pungente
nao apenas o seu futuro académico, mas o da propria denominacao.
Ao que parece, na maioria dos casos, a igreja (falo aqui seus
tedlogos) soube lidar muito bem com o fantasma do historicismo
e do racionalismo que com uma visao naturalista do texto biblico
esvaziou as Escrituras tanto de seu sentido teoldgico como de seu
o proprio conteudo salvifico reduzindo a Biblia a uma colegao
de mitos ou, na melhor das hipdteses, a um livro com resquicios
histdricos do surgimento de Israel como nagao.

No entanto, negar os pressupostos do racionalismo moderno
nao significa abdicar das ferramentas cientificas ao se estudar
profundamente as Escrituras. Na verdade, tendo em vista a
importancia de sua mensagem ¢ indispensavel estudar a Biblia
seriamente e com o devido rigor. Tal atitude diante das Escrituras
poderia bem ser chamada de “reveréncia metodologica”. Assim, a
hermenéutica adventista deve reconhecer os beneficios legitimos
dessas ferramentas a partir de seu uso equilibrado e fundamentado
nas pressuposi¢does oriundas da prépria Palavra de Deus. No
capitulo 4 foi possivel perceber, por exemplo, como a critica textual
pode contribuir para um entendimento adequado do texto original.
Além disso, no capitulo 3 averiguou-se como uma compreensao
histérica apropriada da teologia biblica pode ajudar a resolver
duvidas relacionadas a textos dificeis do Antigo Testamento. Assim,
a andlise histérico-candnica pode mostrar como o conceito de Deus
se desenvolveu progressivamente ao longo da histéria teoldgica da
Biblia Hebraica.

E verdade que a hermenéutica adventista nao precisa
prescindir de suas peculiaridades como o conceito do estado
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do homem na morte como exposto no capitulo 8 e o conceito de
expiagao provida e aplicada abordado no capitulo 6 para manter o
didlogo aberto. De fato, por mais polémica que acabou se tornando
a publicagao de “Questions on Doctrine” na década de 50, é possivel
ver de forma muito nitida como o didlogo pode ajudar a refinar
os argumentos e aprimorar explicagdes do tipo “é assim e ponto”.
Verdadeiramente, a manutencao de um dialogo aberto e sincero so6
trard boas oportunidades de crescimento académico e mesmo de
testemunho legitimo.

Os tempos sao novos, embora os desafios que a igreja enfrenta
nem tanto. Nesse momento mais do que nunca a teologia adventista
deve empreender uma hermenéutica que seja relevante sem perder
sua identidade como movimento profético cuja fé na Palavra de
Deus é reafirmada por meio de um exercicio interpretativo que leve
em conta os pressupostos das proprias Escrituras.

Assim, esse exercicio nao pode prescindir da “reveréncia
metodologica”. A Biblia deve ser estudada com o rigor e seriedade
que a Palavra de Deus merece. Também deve estar consciente das
novastendénciashermenéuticasdapods-modernidade considerando-
as criticamente aproveitando de seus beneficios e rejeitando aquilo
que esteja em desacordo com uma visao divino-humana da Biblia.
Além disso, tal exercicio deve ser realizado com a humildade e
abertura dialogal suficiente a fim de que a voz do “outro” possa ser
ouvida e levada em conta.

No entanto, a natureza divino-humana da Biblia aliada
a limitacdo inerente da condicao humana deve conduzir
inevitavelmente a necessidade do auxilio divino. A hermenéutica
adventista deve reconhecer e enfatizar a importancia do papel
fundamental do Espirito Santo como aquele que “guiara a toda
verdade” (Jo 16:13). A corrompida razao humana nao é capaz
de alcangar a verdade, e a modernidade com o culto a razao
¢ testemunha disso. O tedlogo adventista ndo sé deve estar
academicamente preparado, mas antes de tudo espiritualmente
pronto para lidar com um mundo cada vez mais secular e complexo.
Somente a dependéncia do “Espirito da verdade” (Jo 16:13) aliada
ao estudo metodologicamente sério da Palavra de Deus pode
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garantir resultados hermenéuticos genuinos, nao sé corretos ou
verdadeiros, mas que transformem o mundo e preparem individuos
para a vida eterna tornando-os “sabios a salvagao” (2Tm 3:15). Pois
s6 a Biblia quando interpretada corretamente pode ser “util para
0 ensino, para a repreensao, para a corre¢ao, para a educagao na
justica, a fim de que o homem de Deus seja perfeito e perfeitamente
habilitado para toda boa obra” (2Tm 3:16,17). E nesse caso somente a
eternidade podera revelar completamente os resultados do trabalho
perseverante do fiel intérprete das Sagradas Escrituras.
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